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WSTEP

Wojewo’dztwo lubelskie, potozone na styku kultur Wschodu
i Zachodu, od wiekéw stanowi przestrzen przenikania sig
tradycji, jezykow, religii oraz doswiadczen spotecznych. Jest to
obszar o wyjatkowym charakterze, w ktérym pamie¢ historyczna
i wspdtczesne wyzwania wspotistnienia réznorodnych grup kul-
turowych tworzg bogatg i wielowgtkowa opowies¢. Szczegdlnie
wyraznie widoczna jest tu obecnos¢ spotecznosci prawostawnej oraz
zydowskiej, ktére na przestrzeni stuleci wspottworzyty krajobraz
kulturowy regionu, pozostawiajac trwaty slad w jego architekturze,
obyczajach, sztuce, a takze w codziennym zyciu mieszkancéw. Dzi-
siejsza Lubelszczyzna, mimo wielu przemian spoteczno-politycznych,
nadal nosi w sobie echa tej wielokulturowosci, ktére stanowig istotny
punkt odniesienia dla dziatan edukacyjnych ukierunkowanych na
budowanie otwartosci i wzajemnego szacunku. Edukacja wielokultu-
rowa zaktada, ze fundamentem wychowania jest warto$¢ cztowieka
i jego godnos¢é. W oparciu o takie podejscie mozna podejmowac
dziatania edukacyjne, poprzez budowanie wigzi spotecznych, az
do wtasciwej postawy moralnej i wartosciowania. Celem edukacji
na rzecz dziedzictwa kulturowego jest przygotowanie czlowieka
do porozumiewania si¢ z innymi osobami, grupami regionalnymi
i miedzyregionalnymi oraz etnicznymi.

Prawostawie, bedgce jednym z kluczowych elementéw duchowego
dziedzictwa regionu, wpisane jest w historie pogranicza stowiansko-
-ruskiego. Swigtynie, monaster i kaplice tego wyznania, rozsiane
gléwnie we wschodniej czesci wojewddztwa, nie tylko ksztattujg
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lokalny pejzaz, ale réwniez przypominajg o wielowiekowej obecnosci
spotecznosci prawostawnych. Wspdlnota ta, trwajgca mimo wielu
historycznych burz, jest do dzi$ zywa czescig lokalnej tozsamosci,
ktorg wspotczesna edukacja moze i powinna przybliza¢ mtodym
pokoleniom, ukazujac jej znaczenie oraz warto$ci wpisane w tradycje
duchowg i kulturows.

Z kolei dziedzictwo zydowskie stanowi nieodzowny element kul-
turowej mapy Lubelszczyzny. Przed II wojng swiatowg spotecznosé
zydowska byta jedng z najliczniejszych grup etnicznych w regionie,
szczegblnie w takich osrodkach jak Lublin, Chetm, Zamos$¢ czy
Wtodawa. Synagogi, domy modlitwy, kirkuty i budynki dawnej
zabudowy miejskiej tworzg dzi$ przestrzen pamieci, ktéra domaga
sie nie tylko ochrony, ale przede wszystkim swiadomego odczyty-
wania. Edukacja o historii i kulturze Zydéw w tym regionie staje
si¢ zatem nie tylko sposobem przekazywania wiedzy o przesziosci,
lecz takze forma dialogu spotecznego, dzigki ktéremu mozliwe jest
budowanie postaw empatii i otwartosci.

W szerszym ujeciu wielokulturowo$¢ Lubelszczyzny nie ograni-
cza si¢ jednak wytgcznie do tradycji prawostawnej czy zydowskie;.
Region ten byt przez wieki zamieszkiwany przez réznorodne grupy
etniczne i religijne, w tym Rusinéw, Ukrainicéw, Romow, Tataréw
czy przedstawicieli wyznan protestanckich. Ta wielo$¢ tradycji,
cho¢ w réznym stopniu obecna we wspdtczesnym zyciu spotecz-
nym, nadal wptywa na lokalng tozsamos¢ i staje si¢ inspiracja dla
dziatan edukacyjnych, ktére majg na celu ukazywanie wartosci
ptynacych z r6znorodnosci. Edukacja wielokulturowa, realizowana
w szkotach, instytucjach kultury czy organizacjach pozarzgdowych,
moze stanowi¢ narzedzie przetamywania stereotypéw, przeciwdzia-
tania uprzedzeniom i rozwijania kompetencji miedzykulturowych.
Zaangazowanie réznych podmiotow, instytucji i organizacji na
rzecz wspolnych dziatan w obszarze wielokulturowosci jest waznym
zadaniem edukacyjnym.

W kontekscie dynamicznych przemian spotecznych, migracji
oraz niejednokrotnie narastajgcych napie¢ w przestrzeni publicz-
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nej, promowanie wiedzy o wielokulturowej historii regionu nabiera
szczegblnego znaczenia. Edukacja, ktéra ukazuje mtodym ludziom
bogactwo tradycji oraz uczy wrazliwo$ci na odmiennosé, moze staé
sie fundamentem integracji spotecznej opartej na dialogu i zaufaniu.
Przedstawianie wielokulturowego dziedzictwa Lubelszczyzny nie
powinno by¢ zatem jedynie probg zachowania pamieci o przesztosci,
lecz przede wszystkim $wiadomg strategia budowania przysztosci
opartej na wspélistnieniu i wzajemnym zrozumieniu.

Niniejsza publikacja ma na celu przyblizenie réznorodnych
aspektow wielokulturowosci na terenie wojewddztwa lubelskiego,
ze szczegolnym uwzglednieniem tradycji prawostawnej i zydowskiej,
ktorych obecnosé wywarta znaczacy wptyw na rozwdj spoteczny
i kulturowy regionu. Jednocze$nie podkresla role dziatar edukacyj-
nych, ktére stajg sie nie tylko narzedziem poznawczym, ale réwniez
platforma wspétpracy miedzy réznymi grupami spotecznymi.
Wprowadzajac Czytelnika w te tematyke, publikacja zacheca do
refleksji nad tym, w jaki sposéb dziedzictwo wielokulturowe moze
ksztattowac wspéiczesng Swiadomosé i jakie znaczenie ma dla
budowania otwartej, inkluzywnej wspdlnoty lokalne;.

Przedstawione w dalszych cze$ciach opracowania analizy, przy-
ktady dziatan oraz opisy inicjatyw majg za zadanie pokazaé, ze
wielokulturowos¢ nie jest jedynie elementem przesztosci, lecz zywa
rzeczywistoscig, ktéra wymaga ciaglej troski, dialogu i zaangazowa-
nia. Dzi¢ki edukacji, zaréwno formalnej, jak i nieformalnej, mozliwe
jest tworzenie przestrzeni spotkania, w ktorej réznorodnos¢ staje
sie wartoscig, a nie Zrodtem podziatéw. Niniejszy wstep stanowi
zatem zaproszenie do poglebionej refleksji nad znaczeniem wielo-
kulturowosci w zyciu wspdiczesnej Lubelszczyzny oraz nad rola,
jakg edukacja odgrywa w rozwijaniu spoteczenstwa otwartego na
réznorodnos¢ i wzajemne zrozumienie.






WIELOKULTUROWOSC JAKO WYZWANIE
EDUKACY)NE

(Opracowata dr Dorota Bis)

pracowanie ma na celu ukazanie wielokulturowosci jako
wyzwania dla procesu edukacji i wychowania, aby uczy¢

i ksztattowac dojrzate postawy w zakresie szacunku dla rodzime;

kultury, jak tez kultury innych spotecznosci. Wielokulturowosé

ksztattuje siec w spoteczenstwie, gdy rézne grupy etniczne, narodowe,
religijne i inne o odmiennych tradycjach wspdtistniejg, zyjac obok
siebie i wzajemnie si¢ poznajac. Dzieje si¢ to, gdy spoteczenstwo
akceptuje i chroni te réznorodnos¢, m.in. poprzez polityke pafistwowg
gwarantujgca réwne prawa wszystkim grupom kulturowym. Wielo-
kulturowosé, to zaréwno wielos$¢ réznych kultur, jak tez wspolnota,
ktdra tworzy, gwarantuje i mobilizuje przestrzenie, w ramach ktérych
rézne spotecznosci zdolne sg wyrastaé podtug wtasnego rytmu. To
takze tworzenie przestrzeni publicznej, w ktorej spotecznosci te sg

w stanie oddziatywac na siebie wzajemnie, wzbogacac¢ istniejaca

kulture i tworzy¢ nowg kulture konsensualng, w ktoérej rozpoznaja

refleksy wtasnej tozsamosci. Dla ksztattowania wielokulturowosci
kluczowe sg ponizsze elementy:

1) Wspoélistnienie i interakcja - wielokulturowos¢ rozwija sie, gdy
ludzie o r6znym pochodzeniu zyjg w tym samym spoleczernistwie
i wchodzg ze sobg w codzienne interakcje.

2) Zachowanie dziedzictwa kulturowego - poszczegdlne grupy
kulturowe zachowujg swoje tradycje, jezyk, normy i wartosci,
przekazujac je kolejnym pokoleniom.

3) Polityka panstwowa - odgrywa kluczow3 role poprzez ustano-
wienie polityki wielokulturowosci, ktéra gwarantuje rownos$¢
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i wolno$¢ osobom w wyborze i kultywowaniu wtasnej tozsamosci

kulturowe;.

4) Poczucie tozsamosci - ma miejsce, gdy poszczegolne osoby
definiujg swojg tozsamos¢ poprzez wybory, ktérych dokonuja,
bedac jednoczesnie czescia interakeji z innymi. Sprzyja to two-
rzeniu dynamicznej, zmiennej tozsamosci kulturowe;j.

5) Wzajemne inspirowanie si¢ - jest mozliwe, gdy w danym sro-
dowisku grupy mogg si¢ nawzajem inspirowaé, wzbogacajac
tym samym cato$¢ spoteczeristwa.

Wielokulturowo$¢ rozumiana jest jako wspétwystepowa-
nie réznych kultur i grup narodowych, etnicznych i religijnych,
korzystajacych z tej samej przestrzeni zarowno tej rzeczywistej,
terytorialnej, jak i wirtualnej, o réznym poziomie i charakterze
interakcji. Nalezy podkresli¢, ze réwniez Swiat wirtualny wyroz-
niajacy si¢ rozproszeniem, zréznicowaniem, anonimowoscig,
nieograniczony obszarowo, umozliwiajacy przekraczanie granic
spotecznych, kulturowych, religijnych jest dynamicznie rozwija-
jacq sie i coraz wazniejszg przestrzenig dla réznych wymiaréw
wielokulturowosci.

Wspolistnienie i interakcja

Wielokulturowos¢ jest zjawiskiem spotecznym, ktére cechuje wyste-
powanie w danym spoteczenstwie ,dominujacej grupy wiekszo-
Sciowej” z przynalezng jej kulturg, uznawang czesto za kulturowo
jednorodng, a obok niej funkcjonujg osoby lub grupy oséb, ktore
reprezentujg odmienne kultury. Wielokulturowos¢ wystepuje wow-
czas, gdy:

(1) dwie lub wiecej grup réznigcych sie miedzy sobg kulturg znajduje
si¢ w tej samej przestrzeni. Ze zjawiskiem wielokulturowosci
mamy do czynienia takze w aspekcie czasowym, gdy spotykaja
si¢ ze sobg kultury zwigzane z tg samg przestrzenig, ale w roz-
nym czasie;
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(2) wystepuja dystynktywne cechy kulturowe, wartosci autoteliczne
(S. Ossowski i A. Kloskowska) lub wartosci rdzenne (J. Smolicz);

(3) wystepuje nawigzanie relacji miedzy tymi grupami kulturowymi.
Juz w $redniowieczu mozna odnalez¢ aksjologiczny wymiar relacji

miedzy wspdlnotami réznigcymi sie kulturg i statusem spotecznym.

Aksjologie te charakteryzuje:

a) oparcie na godnosci osoby i godnosci wspdlnot jako niezbywalnej
wartosci w rozumieniu praw kulturowych cztowieka,

b) przeniesienie zasady poszanowania godnosci osoby i wspdlnot
na rozumienie relacji miedzy narodami i kulturami,

c) nowatorskie nakreslenie podstaw myslenia o prawach kulturo-
wych w nawigzaniu do praw czlowieka w wymiarze wspdlnoto-
wym, miedzywspolnotowym i miedzykulturowym,

d) bezpieczeristwo kulturowe w perspektywie aksjologii prawa do
obrony, istnienia i rozwoju wspoélnot kulturowych na warunkach
analogicznych do prawa naroddéw.

Historycznie mozna wskazaé na cechujaca wszystkie narody
tendencje do ekspansji, ktora czesto wywotuje konflikty zwtaszcza,
gdy w zamiarze grupy dominujacej jest doprowadzenie do asymi-
lacji mniejszosci lub narzucenie jej swoich idei i wartosci. Forma
niwelowania tych miedzygrupowych konfliktéw o réznym podtozu
moze by¢ wspoétdziatanie grupowe, dialog miedzykulturowy lub
miedzykulturowa wspétpraca. Przyktadem moze by¢ wielokulturo-
wa Rzeczpospolita Obojga Narodow, w ktérej - obok dominujacych
grup katolickich - zyli protestanci i prawostawni, Ormianie i unici,
Zydzi i muzutmanie.

Florian Znaniecki dostrzegat wazng rol¢ w przejmowaniu warto-
$ci i wzoréw z innych kultur, zwlaszcza wtedy, gdy zapozyczenia te
stuzg jako narzedzia dla rozwoju wiasnej kultury. Proces tworzenia
sie spoteczenstw wielokulturowych jest stopniowalny, przechodzi
poprzez faze pluralizmu kulturowego i wielokulturowosci, az w faze
najglebsza, okreslang miedzykulturowoscig. W podobny sposéb
wielokulturowos¢ rozumie katolicka nauka spoteczna. Na ogét
kazdy nardd sktada sie z jednej nacji, ale z réznych przyczyn nie
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zawsze granice narodowe pokrywajg sie z granicami etnicznymi,
a mniejszosci etniczne stanowig grupy o specyficznych prawach
i obowigzkach, dlatego historycznie problem mniejszosci byt powo-
dem licznych konfliktow.

Polityka panstwowa

Demokratyczne spoteczenstwo obywatelskie funkcjonuje, poniewaz
udaje si¢ znalez¢ wspdlny mianownik celow, wartosci i symboli,
dzigki czemu spoteczenstwo dziata i rozwija sig. Wielokulturowos¢
jest zaréwno efektem narastajgcej tendencji wsrdd lokalnych, regio-
nalnych i etnicznych spotecznosci do poszukiwania odrebnosci,
wlasnych tradyc;ji i opartego na witasnym dziedzictwie kulturowym
poczucia tozsamosci, jak tez rezultatem migracji do Europy.

Spoteczenstwa europejskie muszg wypracowacé nowe mechanizmy
radzenia sobie z kulturowg réznorodnoscia, aby nie utraci¢ zdolnosci
do budowania wspdlnej tozsamosci europejskiej opartej na wspolnym
dziedzictwie kulturowym. Pami¢tajgc, ze celem wielokulturowosci
jest integracja, tak wazne jest zachowanie istniejacych tozsamosci
narodowych. Istotg jest wspotpraca wszystkich grup etnicznych
i kulturowych w spoteczenstwie przy jednoczesnym zachowaniu
i poszanowaniu dla kultur kazdej z tych grup.

Wielokulturowos¢ rozwija sig, gdy osoby o r6znym pochodzeniu
zyja w tym samym spoteczenstwie i wchodzg ze sobg w codzienne
interakcje, dlatego odnosi si¢ do:

a) calej spolecznosci stanowigcej jednos¢ wyrazajaca sie poprzez
rézne kultury,

b) dominujacej grupy kulturowej, obok ktérej funkcjonujg inne
narodowosci.

Wielokulturowos¢ jest zjawiskiem spotecznym, w ktére wpisana
jest postawa tolerancji wobec innosci m.in. kulturowych, wyznanio-
wych, prezentowana przez grupy wickszosciowe. Takie podejscie
nabrato szczegélnego znaczenia pod koniec XX w., kiedy w zachod-
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nich spoteczenstwach liberalno-demokratycznych propagowano
potrzebe uznania kazdej kultury jako ,réwnie wartosciowej” oraz
krytycznej oceny dziatan dyskryminujgcych wielokulturowosé
podejmowanych w przesztosci. Jako przyktad proklamowania i dyna-
micznego rozwoju koncepcji wielokulturowosci mozna podaé¢ Stany
Zjednoczone Ameryki, Kanade, Australie oraz Europe Zachodnia,
m.in. Niemcy, Wielka Brytanie, Szwecje, Holandig, Belgie. Wspotcze-
$nie dominuje stanowisko antyholistyczne, przyjmujgce nieustajace
przeobrazenie i wzajemne przenikanie sie kultur. Owa réwnos¢
kultur uznawana jest za miare wielokulturowosci.

Na konieczno$¢ prowadzenia polityki wielokulturowosci wska-
zuje Powszechna Deklaracja UNESCO o Réznorodnosci Kulturowe;
z 2001 r.: ,\W naszych coraz bardziej zréznicowanych spoteczen-
stwach staje sie konieczne zapewnienie harmonijnego wzajemnego
oddziatywania oraz woli wspdtistnienia oséb i grup, ktére cechuje
tozsamos¢ kulturowa zarazem mnoga, réznorodna i dynamiczna.
Polityki popierajace integracje oraz uczestnictwo wszystkich obywa-
teli s3 gwarantem spdjnosci spotecznej, zywotnos$ci spoteczenstwa
obywatelskiego oraz pokoju. Zdefiniowany w ten sposéb pluralizm
kulturowy stanowi polityczng odpowiedz na istnienie réznorodnosci
kulturowej” (art. 2).

Wielokulturowo$¢ coraz czesciej przybiera zinstytucjonalizo-
wang forme obcowania i koegzystencji w obrebie paristwa os6b
i wspodlnot z przynalezng odmiennos$cig kulturowg, ktéra moze
sie wyrazac na roznych ptaszczyznach, m.in. jezykowej, rasowej,
religijnej, pokoleniowej, subkulturowej, ekonomicznej, zawodowe;j.
Jednak ptaszczyzna, ktdra najsilniej wptywa na wielokulturowo$¢ jest
etnicznos$¢, poniewaz wyrdznione na jej podstawie catosci spoteczne
majg przypisany status grup spotecznych w sensie socjologicznym.
Pozwala to wyodrebnié:

a) wielokulturowos¢ ,silng” z podmiotami/grupami spotecznymi
oraz ciggloscig miedzypokoleniowa,
b) wielokulturowos¢ ,,stabg” z podmiotami/kategoriami spotecznymi.
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Od poczatku XXI w. do$wiadczamy procesu ewolucji od spo-
teczenstwa pluralistycznego do spoteczenstwa wielokulturowego,
co rodzi trudnosci:

— ze zdefiniowaniem kultury grupy dominujacej,

— zwigzane z utrzymaniem dominujgcej pozycji grupy kulturowe;j,

— przylaczenia grup mniejszosciowych do spoteczeristwa na zasa-
dach zdefiniowanych przez grupe dominujaca.

Mowiac o wielokulturowosci trzeba nawigzaé¢ do mniejszos$ci
i ich klasyfikacji, ktére uwzgledniaja zréznicowanie terytorialno-
-kulturowe, kulturowo-ideologiczne, biologiczne, fizjologiczne, psy-
chiczne. Najcze$ciej podstawg wyrdznienia mniejszosci sg: jezyk,
tradycje i zwyczaje. Sobczak wskazuje na wystepowanie w Polsce
kategoryzacji mniejszoSci w obszarze:

a) mniejszosci kulturowej - jest to grupa ludnosci, ktéra charakte-
ryzuje si¢ przekonaniami, tradycjami i zwyczajami odrézniaja-
cymi jg od grupy dominujgcej. Powstaje w wyniku dynamicznej
sytuacji politycznej;

b) mniejszosci narodowe;j - jest to czes¢ ludnosci panstwa, ktéra
nalezy do innego narodu, np. Biatorusini, Litwini, Niemcy;

c) mniejszosci etnicznej - jest to mniejszosé, ktéra posiada wtasng
nazwe zbiorowg oraz historyczng pamie¢ wszystkich jej przed-
stawicieli. Atrybutem tej mniejszosci jest przekaz wspdlnego
pochodzenia, poczucie solidarnosci, elementy wspdlnej kultury,
a takze religia, zwyczaje, jezyk, np. Tatarzy;

d) mniejszosci regionalnej - jest to mniejszos¢, ktéra ma przywia-
zanie do okreslonego regionu, ktéry zamieszkujg, np. gorale
tatrzanscy.

Kryteria powstania spoteczenstwa wielokulturowego
Powstanie spoteczenstwa wielokulturowego jest procesem rozcia-

gnietym w czasie, Swiadomie ksztattowanym i cechuje si¢ tym, ze
osiggneto wysoki stopient w zakresie instytucjonalizacji zr6znico-
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wania kulturowego. Spolteczenstwo staje sie wielokulturowe, gdy

zostang spetnione nastepujace kryteria:

a) bliskosci terytorialnej grup kulturowo odmiennych;

b) znaczacej odmiennosci kulturowej zbiorowosci pozostajgcych
w kontakcie spolecznym (zjawisko tzw. wartosci rdzennych, np.
akcent w jezyku);

¢) utrzymywania przyjetych form kontaktéw miedzy osobami
pochodzacymi z réznigcych si¢ grup;

d) pewnego stopnia izolacji lub separacji grup.

W ksztattowaniu spoteczeristwa wielokulturowego istotng role
petnig:

1) Normy i wartosci, ktére decydujg o tozsamosci poszczegélnych
spotecznos$ci (mogg one by¢ w relacji wzglednego podobieristwa,
natomiast réznice moga dotyczy¢ kwestii matoistotnych).

2) Czgstotliwosci i intensywnosci kontaktéw miedzygrupowych. Im
wiecej jest tego typu kontaktéw i im glebiej wchodzg one w zycie
spoteczne, przenikajac spotecznosci lokalne, sgsiedztwo, struk-
tury rodzinne, tym wigksza szansa na powstanie spoteczenistwa
wielokulturowego.

3) Postawy wyrazane przez cztonkéw kontaktujgcych sie grup
wobec siebie nawzajem (sposéb postrzegania, myslenia, méwie-
nia, dziatania, zaangazowania emocjonalnego).

W sytuacji pozytywnego podejscia i realizacji wyzej wymienio-
nych sktadowych o wiele tatwiej jest budowaé spoteczeristwo wie-
lokulturowe. Natomiast zdecydowanie trudniej jest, gdy wystepuje
konflikt norm i wartos$ci, zwtaszcza tych fundamentalnych, decydu-
jacych o tresci tozsamosci grupowej lub dominuje postawa wrogosci
i braku akceptacji, poniewaz moga one catkowicie lub czesciowo
uniemozliwi¢ funkcjonowanie spoteczenistwa wielokulturowego.

Nalezy podkresli¢, ze takze Kosciét troszczy sie o zycie ludzkie,
podkreslajgc, ze od jakosci zycia spotecznego, a wigc od relacji
opartych na sprawiedliwos$ci i mitosci, zalezy ochrona i promocja
osob, dla ktérych ustanowiona jest kazda wspdlnota. Istotnie, dla
spoleczenstwa wazne sg godno$¢ i prawa cztowieka oraz pokdj
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w relacjach miedzyludzkich i miedzy wspdlnotami oséb. Sg to
dobra, do ktérych wspdlnota spoteczna powinna dazy¢ i zapewniad
je (Papieska Rada lustitia et Pax, pkt 81).

Poczucie tozsamosci

Budowanie stabilnej tozsamosci migdzykulturowej uwarunkowane
jest solidnym osadzeniem w tozsamosci rodzimej, ojczystej. Ryszard
Kapuscinski podkreslat, ze zmierzy¢ sie z sytuacjg wielokulturowo-
$ci i uczestniczy¢ w $wiecie wielokulturowym moze ten cztowiek,
ktéry ma silne i dojrzate poczucie tozsamosci. Tozsamos¢ cztowieka
lub grupy nie moze by¢ tozsamoscig w klatce, odizolowang, lecz
otwartg, pozostajacg w trwatym dialogu z innymi osobami. Ten
dialog musi by¢ prowadzony z uznaniem godnosci kazdej osoby
i grupy spotecznej, z uwzglednieniem organicznego i gtebokiego
charakteru komunikacji, co oznacza poszanowanie dla wartosci
autotelicznych, wzajemnos¢, wglad w intencje oséb o odmienne;j
kulturze i szacunek dla nich.

Pozytywnym efektem wielokulturowo$ci moze by¢ zjawisko
synergii, czyli wzmocnienia efektu dziatania zespotu ztozonego
z roznorodnych elementéw w poréwnaniu ze zwyktg sumg poszcze-
gdlnych dziatan, o ile to dziatanie ma charakter wspétpracy, a nie
konfliktu. Spoteczeristwa wielokulturowe sg mniej ,wygodne” niz
spoteczenstwa jednorodne, ale za to sg one bardziej twodrcze. Osoby
definiujg swojg tozsamos¢ poprzez wybory, ktérych dokonujg, bedac
jednoczesnie czescig interakeji z innymi, co tworzy dynamiczng,
zmienng tozsamos$¢ kulturowy. W Powszechnej Deklaracji UNESCO
czytamy: roznorodno$¢ kulturowa rozszerza mozliwosci wyboru
stawiane przed kazdym; jest jednym ze zZrédet rozwoju, postrze-
ganego nie tylko jako wzrost gospodarczy, ale réwniez jako srodek
dostepu do satysfakcjonujgcego bytu intelektualnego, uczuciowego,
moralnego i duchowego (art. 3).
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Problematyka zachowan tozsamosciowych

Jerzy Nikitorowicz definiuje tozsamos¢ jako tworczy wysitek osoby,
tagodzacy napigcia i sprzecznosci pomiedzy statymi, odziedzi-
czonymi elementami, wynikajgcymi z zakorzenienia spotecznego
w rodzinie i spotecznosci lokalnej, identyfikacji z osobami i grupa-
mi, symbolami i warto$ciami rdzennymi a elementami zmiennymi,
nabywanymi, wynikajacymi z uczestnictwa w kulturze i strukturach
spotecznych oraz z przyswojonych norm, wartosci i zachowan. Tade-
usz Lewowicki uzasadnia, ze edukacja miedzykulturowa powinna
sprzyja¢ upowszechnianiu nowych postaw wobec ,innych” ludzi
i kultur. Powinna stuzy¢ poznaniu innych kultur, sprzyja¢ powinna
wzajemnemu wzbogaceniu kultur, zblizeniu ludzi i ksztattowaniu
wspolnie uznawanych swiatéw wartos$ci, postaw tolerancji i akcep-
towania odmiennosci. Zatem konieczng przestanka dla skutecz-
nej edukacji miedzykulturowej jest przygotowanie cztowieka do
rozumienia zachowan spotecznych w sposéb mozliwie catosciowy
i racjonalny, czemu sprzyja poznanie i uporzgdkowanie, wielo$¢
i r6znorodnos¢ spotecznosci kultur, praw czy zachowan ludzkich.
Dlatego edukacja miedzykulturowa w znacznej mierze skupiona jest
na problematyce zachowarn tozsamosciowych, zwtaszcza sytuacje
poszukiwania, odkrywania, przyswajania i ksztattowania tozsamo-
sci kulturowej, religijnej, Swiatopogladowej, regionalnej, narodowe;j
w rzeczywistos$ci styku réznych kultur i wielokulturowosci.

Warto przypomnieé, ze tozsamos¢ kulturowa cechuje $wia-
doma identyfikacja z wartosciami, niesionymi i propagowanymi
przez kulture danej zbiorowosci spotecznej, przez internalizacje
okreslonych, przestrzeganych w danej grupie norm i wartosci oraz
sposobow interpretowania zachowar i zdarzen. Tozsamos¢ kultu-
rowa to naturalna potrzeba identyfikacji, swoisty proces myslowy
i emocjonalny, dzigki ktéremu mozliwa jest analiza zdobywanych
doswiadczen i przezywanych zdarzen umozliwiajace identyfikowanie
sie z okreslong spotecznoscia.
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Zetkniecie sie z odmienng tozsamoscig kulturows, religijng czy
narodowq przybiera wiele postaci, od mniej do bardziej zamknietych
albo otwartych na inno$¢, jej zrozumienie i akceptacje. Proba spro-
stania wymaganiom tej sytuacji sktania do okreslonych zachowan
tozsamosciowych:

1) prowadzi do dostosowywania sie w réznym stopniu do nowej
sytuacji (skrajne postawy: od pozytywnej, dtugotrwatej az po
dorazne, bierne);

2) rozbudza cheé zdecydowanego wzmocnienia wlasnej tozsamosci,
aby pozostata istotnie niezmieniona i przetrwata obecnos¢ tego
cztowieka ,innego tozsamosciowo”;

3) staje sie okazjg do autorefleksji, zmierzajacej zaréwno do prze-
myslenia Zrddet i tresci dotychczasowej tozsamosci, jak tez
odpowiedniego jej modyfikowania, aby w warunkach zmian
urzeczywistniata ona stosowny katalog wartosci. Jest to najbar-
dziej wtasciwy sposdb postepowania z perspektywy edukacji
miedzykulturowej i jej aksjologicznych przestanek.

Edukacja miedzykulturowa skupia si¢ na problematyce zachowan
tozsamosciowych, zaréwno w kontekscie poszukiwania i ksztat-
towania tozsamosci, jak tez jej kryzyséw i przeobrazen. Do$wiad-
czenie spotkania z osobg i jej odmiennoscig kulturowg skutkuje
réznorodnymi zachowaniami, m.in.:

* obojetnoscig i brakiem zainteresowania innoscig,

+ zasadg tolerancji, neutralnosci lub zyczliwego dystansu,

« otwartoscig na spotkanie i dialog oparty na wzajemnosci,

+ polemikg i probg odnalezienia wspdlnych wartosci,

« konfrontacjg i eskalacjg wrogosci,

« maskowaniem wtasnych pogladéw poprzez uzywanie ,podwoj-
nego jezyka”,

* intensywng polemikg prowadzacg do zderzenia i konfliktu.

Zachowania tozsamos$ciowe wobec innosci sa wpisane w funk-
cjonowanie pojedynczego cztowieka, jak i grup spotecznych, ktére
stykajg sie z odmiennos$cig widoczng na zewnatrz, jak i wewnatrz
nich samych. Proces ksztattowania tozsamosci polega na spojrzeniu
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na siebie przez pryzmat tych oséb, ktére s odmienne tozsamo-
Sciowo, co sprzyja refleksji nad wtasng tozsamoscig. Natomiast
w sytuacji, w ktérej osoba izoluje sig, lub jest wrogo nastawiona, nie
mozna méwié o samorefleksji, co uniemozliwia proces otwartosci na
zachowania tozsamosciowe inne niz u tej osoby. Trzeba podkreslié,
ze nadal w wielu paniistwach i spoteczenstwach wielokulturowos¢ jest
problemem oraz przyczyng konfliktow i tragedii, a pojecie edukacji
wielokulturowej jest procesem nieznanym, cz¢sto nieakceptowanym,
nierealnym. Zmiana tego stanu rzeczy to powazne wyzwanie dla
tej czeSci Swiatowej spotecznosci, ktéra wielokulturowos$é traktuje
jako bogactwo i rozumie znaczenie oswiaty przygotowujgcej do
zycia w warunkach wielokulturowosci.

Wspotczesnie wazng role petnig media spotecznosciowe i cyber-
przestrzen, ktére zwigkszaja dostrzegalno$¢ zjawiska wielokulturo-
wosci i dajg mozliwo$¢ ukazywania elementéw tozsamosci. Staja
si¢ one niejednokrotnie jedynym narzedziem, za pomocg ktérego
spotecznosci i kultury regionalne moga podja¢ préby przedstawienia
wlasnej tozsamosci w sferze publicznej. Komunikacja w mediach
spotecznosciowych odbywa si¢ za posrednictwem stron, aplikacji
dziatajgcych w sieci internetowej w ramach spotecznosci tworzonych
poprzez uzytkownikow tych serwiséw, takze tych odnoszacych sie
do wielokulturowosci. Do grupy mediow spotecznosciowych zali-
czy¢ nalezy zaréwno narzedzia takie jak fora dyskusyjne, platfor-
my spolecznosciowe, portale i komunikatory (Facebook, YouTube,
LinkedIn, Pinterest, WhatsApp, Messenger), jak tez - coraz bardziej
powszechniejsze z ogromnymi zasiegami - aplikacje (Instagram, X,
TikTok, SnapChat), czy tez wiele innych rozwigzan, ktére bardzo
szybko pojawiajg sie w sieci.

Kultura, dostarczajac konkretnych schematéw tozsamosciowych,
pozwala na autoidentyfikacje, poczucie wspdélnotowosci i pielegno-
wanie historycznie utrwalonych tradycji. Wspéiczesnie kultura
musi by¢ dostepna dla osoby w miejscu i formie, ktére pozwolg
na znalezienie z nig istotnych punktéw stycznych. Dlatego w spo-
sOb naturalny tradycyjne kultury lokalne/regionalne korzystaja
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z ogolnodostepnych medidw i platform spotecznosciowych do
budowania kulturowych spotecznos$ci, umacniania wiezi pomiedzy
jej cztonkami oraz ukazywania i promowania elementéw kultury
na zewngtrz. W odniesieniu do cyberprzestrzeni warto dookresli¢,
ze tozsamos¢ kulturowa nie ogranicza sie wytacznie do technicznej
zdolnosci do uczestniczenia w zyciu danej spotecznosci.

Zachowanie dziedzictwa kulturowego

Jerzy Nikitorowicz podkresla, ze w wielokulturowosci bardzo wazna
jest edukacja migdzykulturowa rozumiana jako ogét wzajemnych
wplywéw i oddziatywan oséb i grup, instytucji, organizacji, sto-
warzyszen, zwigzkdw, sprzyjajacych takiemu rozwojowi cztowie-
ka, aby stawat si¢ on w peini swiadomym i twérczym cztonkiem
wspolnoty rodzinnej, lokalnej, regionalnej, wyznaniowej, narodowej,
kontynentalnej, kulturowej i globalnej, aby cztowiek byt zdolny do
aktywnej samorealizacji wtasnej, niepowtarzalnej i trwatej tozsa-
mosci i odrebnosci.

Edukacja miedzykulturowa odnosi si¢ do proceséw zachodzacych
w obszarze formalnym, nieformalnym i pozaformalnym edukacji. Jej
istotg jest ksztattowanie otwartosci w relacjach z osobami pochodzg-
cymi z réznych kultur, przygotowanie do zapobiegania, rozwigzywa-
nia, a nawet zarzgdzania konfliktami oraz wspétdziatanie w oparciu
o dialog i wzajemne poszanowanie. Mimo istniejgcych rozbieznosci
definicyjnych, mozna wyrdzni¢ elementy wspdlne, ktére odnoszg
si¢ do relacyjnego wymiaru edukacji miedzykulturowej. Relacyjnosé
stanowi warunek procesu uczenia sie miedzykulturowego i nabywa-
nia kompetencji: komunikowania sie na styku réznych kontekstow
i kodow kulturowych, wspotdziatania, rozwigzywania konfliktow.
Ten charakter relacyjny dotyczy wzajemnosci oséb, daje podstawy
do tworzenia dobrej komunikacji interpersonalnej i spotecznej,
wartosciowych relacji i wiezi, efektywnego wspotdziatania z wza-
jemnym poszanowaniem osob, kultur, wartosci, wyznania i historii.
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Ogodlne kompetencje w sferze kognitywnej, afektywnej i beha-
wioralnej to m.in. rozpoznawanie relacji, identyfikacja standardow
wtlasnej kultury, dostrzeganie podobienstw miedzy kulturg wtasng
i innymi, szacunek wobec innej kultury, poszerzanie wtasnej perspek-
tywy, rozwigzywanie konfliktéw kulturowych. Budowanie kompe-
tencji wymaga nie tylko powierzchownego kontaktu z inng kulturg
badz jej elementami, np. podczas prelekcji lub piknikéw, ale przede
wszystkim codziennego doswiadczania réznorodnosci kulturowe;j
w przestrzeni edukacyjnej i pozaedukacyjnej w interakeji z innym kul-
turowo. Swoisty rodzaj ,spotkanie z innym”, ktére - w perspektywie
filozofii personalistycznej - jest zobowigzaniem, a zarazem szczegol-
nym wydarzeniem dla podmiotéw w nim uczestniczgcych, stanowi
podstawe autentycznego dialogu i przemiany jednostkowej. Majac
na uwadze réznorodnos¢ podejs¢ do edukacji miedzykulturowe;j,
Szymanski zauwazyl, ze moze by¢ ona postrzegana jako ,,pedagogika
spotkania si¢ kultur” lub ,,pedagogika konfliktu kultur” (Szymanski
1995, s. 103). W ten sposdb przestrzeni do spotykania sie na styku
kultur (pograniczu) réznych racji, punktéw widzenia, doswiadczen,
jednoczesnie odstania napiecia i konflikty. Calin Rus i Oana Bota
wskazujg na rozpatrywanie edukacji miedzykulturowe;j jako ,pedago-
giki relacji” lub ,,pedagogiki roznicy”. Jej celem jest przygotowanie oso-
by do funkcjonowania w réznych uktadach spoteczno-kulturowych,
w zakresie wiedzy i kompetencji dotyczacych komunikacji i relacji
miedzyludzkich (Rus i Bota 2002; za: Oprescu i Lungoci 2017, s. 3).

Edukacje miedzykulturowg nalezy rozpatrywaé w perspektywie
negocjacyjnej i samoedukacyjnej, samoksztatceniowej, poniewaz
umozliwia ona przygotowanie osoby do przeciwdziatania konflik-
tom i rozwigzywania ich w sposéb konstruktywny. Kluczowe s3 tu
kompetencje z zakresu komunikacji, identyfikowania i rozumienia
réznic, rozwigzywania sytuacji konfliktowych. Owa samoedukacja
stanowi specyficzny wektor rozwojowy czlowieka wymagajacy
podejmowania wysitku i zaangazowania, dzieki ktéremu mozliwa jest
otwarto$¢ na nowe doswiadczenia, gotowos$¢ do wypracowywania
réznych planéw przysztosci (Nikitorowicz 2018, s. 283).
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Réznorodne sposoby postrzegania kategorii edukacji miedzy-
kulturowej pozwalajg na tgczenie jej z wieloma koncepcjami peda-
gogicznymi, co znaczgco poszerza obszar zainteresowan i stwarza
mozliwosci podejmowania réznych inicjatyw praktycznych.

Koncepcje i filary edukacji miedzykulturowej

Uchwalony, pod auspicjami Rady Europy w roku 1992 w Genewie,

dokument ,Karta Ateniska dla Kultury” wskazywat znaczenie kul-

tury w zyciu spotecznym, wtgczenie edukacji kulturalnej w proces
rozwoju i potrzebe dostepu do dziedzictwa kulturowego. Okreslit
wyraznie intencje edukacji kulturalnej, ktéra obejmuje m.in. wpro-
wadzanie do wiedzy i oceny dziedzictwa kulturowego, uwrazliwia-
nie na rownowazng godno$¢ kultur i na podstawowg wiez tgczgcy
dziedzictwo ze wspdtczesnoscia, edukacje estetyczng i artystyczna,
ksztalcenie do wartosci moralnych i obywatelskich, ksztatcenie
interkulturowe lub wielokulturowe oraz inne aspekty tej edukacji
rozumianej jako przekazywanie wiedzy oraz procesu rozwijania
wrazliwo$ci, twdrczosci i uczestnictwa w kulturze.

Wspotczesna edukacja miedzykulturowa powinna mie¢ wymiar
holistyczny i opiera¢ si¢ na czterech podstawowych filarach:

1) kulturze, ktéra stanowi punkt odniesienia jednostki i Zrédto
doswiadczen istotnych dla wchodzenia w interakcje i dialog;

2) innosci, bedgcej szansg na inicjowanie kontaktu miedzykultu-
rowego oraz budowanie nowych doswiadczen, pozbawionych
lekéw i uprzedzen;

3) wzajemnym oswajaniu sie i wspotdziataniu na rzecz pokojowego
wspolistnienia za sprawg dialogu, ktéry pozwala wyzby¢ sie
partykularyzmu i przyja¢ perspektywe innego;

4) ksztattowaniu tozsamosci cztowieka wspéiczesnego, co jest moz-
liwe, gdy przyjmiemy, ze proces ten dokonuje sie w ciggu catego
ludzkiego zycia i pozwala odczytywac siebie w zmieniajgcych
sie kontekstach kulturowych (Nikitorowicz 2005, s. 202-205).
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Na szczegdlng uwage zastuguje budowanie kultury dialogu
i wspotdziatania réznych grup kulturowych, przy czym perspektywa
ta ulega wspotczesnie rozproszeniu z uwagi na tgczenie edukacji
miedzykulturowej z innymi koncepcjami.

Nikitorowicz i Grzybowski wskazuja, ze edukacja miedzykultu-
rowa, szczegolnie w Polsce, byta w poczatkowym okresie taczona
z dwoma podej$ciami:

1) edukacja europejska - pozwalato ono wzmacniaé integracje euro-
pejska i promowacé obecng w regionie réznorodnos¢ etniczng,
narodow3 i jezykowg;

2) edukacja globalng - zapewnito ono przestrzen do ksztattowania
swiadomosci zachodzgcych zjawisk oraz budowania zaangazo-
wania i odpowiedzialnos$ci za $wiat.

Nalezy dookresli¢, ze wskazywano takze na powigzania z edu-
kacjg regionalng (Nikitorowicz, Lewowicki) z uwagi na mozliwo$¢
formowania tozsamosci kulturowej w odniesieniu do specyfiki spo-
tecznosci regionalnej. Edukacja miedzykulturowa jest wielowymia-
rowa, zmienna, niejednoznaczna poniewaz istniejg silne powigzania
z r6znymi dziedzinami oraz podejmowanymi prébami odczytywania
jej w nowych kontekstach spotecznych, czy tez globalnych. W ten
sposob otwiera przestrzen dla nieobecnych lub pozostajacych na
obrzezach dyskurséw i powigzanych z nimi praktyk.

Podejmujgc zagadnienia wielokulturowos$ci nalezy odnies¢ si¢
do praw czlowieka, jak tez celow zrownowazonego rozwoju, ktore
ujmuj3a jq jako istotny obszar ksztattowania postaw szacunku, otwar-
tosci, wrazliwo$ci na odmienne wymiary kulturowe, gotowosci do
dialogu, przeciwdziatania i rozwigzywania konfliktéw, istotnych
w perspektywie wartosci Swiata wielokulturowego. Jednocze-
$nie upowaznia j3 do budowania swiadomosci, odpowiedzialnosci
i zaangazowania na rzecz rozwigzywania globalnych probleméw,
np. w zakresie ochrony srodowiska, zapewniania dost¢pu edukacji,
przeciwdziatania ubdstwu i biedzie czy budowania pokoju i spra-
wiedliwo$ci. Zréwnowazony rozwdj nie jest mozliwy bez akcep-
tacji, promowania i integracji wielokulturowosci. Zréwnowazony
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rozwoj i wielokulturowo$¢ sg nierozerwalnie zwigzane, poniewaz
uwzgledniajg wymiar spoteczny i kulturowy. Uwzgledniajg i angazuja
wszystkie grupy, szanujgc ich r6znorodnos¢ i zapewniajgc rowne
szanse, co wzbogaca tozsamos¢ spoteczenstw, prowadzi do inno-
wagcji i buduje spdjnosé, zamiast wykluczenia. Integracja réznych
kultur wspiera solidarnos¢, buduje odporno$¢ na zmiany i tworzy
bardziej dynamiczne, innowacyjne spoteczenstwa, odpowiadajgc
na potrzeby wszystkich obecnych i przysztych pokolen. Nalezy
podkresli¢, ze edukacja miedzykulturowa ma charakter relacyjny,
poniewaz dokonuje sie w relacji z osobami. Osoby mogg miec roz-
ne do$wiadczenie kulturowe i to wtasnie relacyjnos¢ jest warun-
kiem wzajemnego uczenia si¢. Dlatego wtasnie dialog, budowanie
relacji, gotowos¢ do wspoétdziatania majg szczegdlne znaczenie,
zwlaszcza w rzeczywistosci nasilania sie konfliktéw, nieréwnego
taktowania i wykluczenia oséb, rozwoju radykalizméw w globalnym
Swiecie.

Wzajemne inspirowanie si¢

Edukacja miedzykulturowa wpisana jest w obszar zainteresowan

spotecznych. Jej celem jest dbanie o zachowanie wtasnej tozsamosci

oraz ksztattowanie postawy otwartej na odmienne kultury. Edukacja
miedzykulturowa:

a) uczy dialogu miedzykulturowego, ktéry pozwala zrozumie¢
czlowiekowi inng kulture i uszanowac jg. Jest to proces trans-
kulturowego wzajemnego uczenia si¢, gromadzenia zyciowego
doswiadczenia w sferze poznawczej, praktycznej, w ktérym
czlowiek postrzegany jest zaréwno w sensie osobowym, jak tez
cztonka spoteczenstwa;

b) pozytywnie wptywa na budowanie kontaktéw interpersonalnych,
uwrazliwia na potrzeby czlowieka, jak tez innych ludzi;

c) uwrazliwia na wartosci moralne, daje wskazdéwki, jak trafnie je
dobierac;
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d) prowadzi do cigglego samodoskonalenia sie poprzez prace nad
samym sobg, branie odpowiedzialno$ci za wtasne wybory i za
zmiany, jakie zachodzg w nas samych w ciggu catego zycia.
Edukacja migdzykulturowa sprzyja, aby pobudzaé¢ osob¢ do
podejmowania refleksji nad tozsamoscig wtasng, jak i innych oséb.
Tozsamos¢ w zaleznosci od kontekstu jest réznie interpreto-

wana, ale cechg wspdlng jest to, ze jest istotnym elementem Zycia
kazdego cztowieka. Jest pojeciem zwigzanym z istnieniem, dzieki
ktéoremu mamy zaréwno poczucie wlasnej wartosci, jak tez jeste-
$my akceptowani i szanowani przez innych. Tozsamos¢ jest cechg
spotecznego istnienia osoby w Swiecie wartosci.

Rekomendacje dla rozwoju wielokulturowosci

Przedstawione proby wartosciowania zjawiska wielokulturowosci
pozwalajg sformutowaé kilka rekomendacji, ktére moga przyczy-
ni¢ sie do ostabienia niektérych dysfunkcji, a zarazem najbardziej
wzmocnic jej wartosci:

1) redukowania postaw etnocentrycznych, odrzucenia wszelkiego
rodzaju podziatu na kultury nizsze i wyzsze, rozwiniete i nieroz-
winiete, kategorie ,,Swiatéw”. Wartosciowg postawg jest cenic
i dba¢ o wtasng kulturg, jednoczesnie szanowac i prowadzi¢
dialog z innymi kulturami, preferowa¢ wymiane doswiadczen
i wspottworzenie w miejsce dominacji, wchtaniania i polaryzacji;

2) instytucjonalizacja kontaktéw miedzy réznymi kulturami
w wymiarach miedzynarodowych i wewngtrzpanstwowych;

3) potrzeba respektowania porzadku aksjologiczno-prawnego
wspolnoty-gospodarza na danym terytorium. Poszanowanie
zasady, ze prawa przystugujg mniejszosciom i wigkszosciom;

4) waznym wyzwaniem staje si¢ forma ukazywania wielokulturo-
wosci w cyberprzestrzeni, aby w tej globalnej sieci relacji i inte-
rakcji byta przestrzen dla réznorodnosci kultur i spotecznosci
z poszanowaniem godnosci kazdej z nich;
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5) wspieranie i rozwijanie komunikacji miedzykulturowej i edukacji
dla wielokulturowosci, poprzez pozyskiwanie kompetencji mie-
dzykulturowych. Rozwoj kompetencji sprzyja budowaniu pota-
czen miedzy réznymi kodami kulturowymi oraz konstruowania
nowych rozwigzan z poszanowaniem tozsamosci, podmiotowosci,
godnosci i sprawczos$ci wszystkich uczestnikow interakcji.
Wielokulturowos¢ sprzyja poznawaniu, rozumieniu i akceptacji réz-

nych kultur, redukowania wystepujacych na tym obszarze uprzedzen,

niezamykania si¢ w ramach wtasnej tozsamosci kulturowej. Polska
jest krajem bardziej jednolitym niz wiele innych krajow europejskich,
co stawia wyzwania przed petng realizacjg idei wielokulturowosci.

Integracja kulturowa moze by¢ trudna, wymaga $wiadomych dziatan

i polityk, aby unikng¢ konfliktéw i nieréwnosci, zwlaszcza w pan-

stwach stabo przygotowanych na wielokulturowo$¢. Wielowymiaro-

wos¢ jest wyzwaniem i zarazem drogg do stworzenia spoteczenstw
opartych na koegzystencji narodow, jezykéw i obyczajow. Zrownowa-
zony rozwoj nie jest mozliwy bez akceptacji, promowania i integracji
wielokulturowosci, ktora stanowi fundament silnego, innowacyjnego
i sprawiedliwego spoteczenistwa. W wielokulturowos¢é wpisuje sie
pluralizm kulturowy i réznorodno$¢ jako natura wspéiczesnych
przemian cywilizacyjnych, ktore sg dopetnieniem wielowymiarowosci
europejskich proceséw integracyjnych. Coraz bardziej widoczne jest
takze przenikanie si¢ $wiata rzeczywistego z wirtualnym za pomocg
réznych serwiséw, ustug i technologii, co sprzyja podejmowaniu
kwestii wielokulturowosci. Dostep do nowoczesnych narzedzi i prze-
niesienie czesci dziatart do mediéw spotecznosciowych mogg pomdc

w dotarciu z przekazem do kolejnych pokolen, a takze w prowadzeniu

dziatalnosci kulturowej, niezaleznie od okolicznosci zewnetrznych.

Wyzwania dla edukacji wielokulturowe;j

Edukacja wielokulturowa dotyczy wielu i zréznicowanych spotecz-
nosci, dokonuje si¢ w wyraznej izolacji, dlatego jej implikacje stajg
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sie trudne do osiagniecia z perspektywy integracji i ksztattowania
wielowymiarowej tozsamosci.

(1)

Stabosci edukacji wielokulturowej ujawniajg sie w ekstremalny
sposob w réznych panstwach europejskich (konflikty m.in.
we Francji, w Niemczech, w Wielkiej Brytanii, w Hiszpanii,
na Batkanach i w innych miejscach Europy). Zarzewia ich sg
wielowymiarowe, w tym najczesciej: zréznicowania spoteczne,
nierownos¢ szans zyciowych, réznice statusu spotecznego
i warunkéw zycia, zdrowia, hierarchiczne zréznicowanie spo-
leczenstwa na warstwy (kategorie) 0s6b o réznym dostepie do
zasobow, gdzie jedne warstwy sg nadrzedne, a inne podpo-
rzgdkowane. Sg to kluczowe obszary dla zrozumienia struk-
tury spotecznej i nieréwnosci spotecznej, ktérych pogtebianie
w wielu krajach i kulturach jest w duzym stopniu utrwalane
przez edukacje, podobnie jak dgzenia do autonomii, niepod-
legtosci, swobdd obywatelskich.

Edukacja wielokulturowa wielokrotnie nie spetnia oczekiwan
zwigzanych zaréwno przetamywaniem obcosci kulturowej, jak
tez przygotowaniem do zycia w warunkach wielokulturowosci.
Nazbyt czesto wielokulturowos$¢ jest ukazywana i kojarzona
ze zroznicowaniem standardow zycia oraz szans zyciowych.
W efekcie znaczna cze$¢ opinii publicznej formutuje btedne
wnioski wskazujac, ze wielokulturowo$¢ zostata dotknigta
kryzysem i sktania si¢ ku postawie obojetnej i biernej wobec
tego zjawiska. Trzeba jednak przypomnieé, ze wielokulturo-
wo$¢ jest naturalnym zjawiskiem, ktére jest coraz bardziej
dostrzegane we wspdiczesnym swiecie.

Problemem w obszarze wielokulturowosci sg przyjmowane
sposoby rozwigzania kwestii spotecznych, prawnych, eduka-
cyjnych dotyczgcych spoteczenstw wielokulturowych. Nie sg
w sposob wlasciwy analizowane, a tym samym rozstrzygnigcia
nie sg skuteczne. Wielokrotnie towarzyszy temu negatywna
propaganda i dziatania politykow, ktére cechuje hipokryzja,
celowe utrwalanie stereotypow i podejscie hegemonistyczne,
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utrwalane stereotypy. Takie fragmentaryczne, okolicznosciowe
i watpliwej jakosci rozwigzania sg takze widoczne w Polsce.
Pewnym sposobem na przezwyciezanie przynajmniej niektérych
stabosci i trudnosci w obszarze edukacji wielokulturowej jest
edukacja miedzykulturowa. Jej pierwotne pojmowanie byto
utozsamiane lub bliskie rozumieniu edukacji wielokulturowe;.
Edukacje miedzykulturowg rozumie si¢ jako edukacje przy-
blizajacq wiedze o innych, ich kulturach, stuzgcg zblizeniu
ludzi r6znych narodowosci, ras, grup etnicznych, wyznan
czy religii, réznych kultur. Edukacja ta ma za zadanie sprzy-
ja¢ upowszechnianiu wartosci uniwersalnych i wzajemnemu
wzbogacaniu kultur, oferowaniu dorobku wtasnej kultury
i czerpaniu z dorobku innych kultur. W podejsciu wtasci-
wym edukacji miedzykulturowej zréznicowanie kulturowe
rozumie si¢ bardzo szeroko w ujeciu przyjetym od Michaita
Bachtina - jego okreslenia ,,pogranicza kultur”. Jest to zatem
zrdznicowanie narodowosciowe, etniczne, rasowe, religijne,
jak tez zréznicowanie kulturowe ludzi nalezgcych do tych
samych spotecznosci czy grup, m.in. narodowych, religijnych,
srodowiskowych. W tym znaczeniu zréznicowanie kulturowe
wystepuje wszedzie i dotyczy réznorodnych sfer zycia czto-
wieka. Tak rozumiana edukacja miedzykulturowa ksztattuje
otwarto$¢ na innych i inne kultury, na dialog oraz wymiang
elementéw kultur. Jednoczesnie bardzo wazne jest poszukiwa-
nie tych warto$ci, ktére sg wspdlne i akceptowane, spotecznie
uzyteczne. Dostrzegane sg roznice i ksztattowane zrozumienie
i szacunek do innych kultur.

W kontekscie pedagogicznym kluczowe jest ksztattowanie
tozsamosci wielowymiarowej, ktéra taczy r6zne wymiary zycia
mikro i makro spotecznego, w tym: rodzinny, lokalny, regional-
ny, narodowy, obywatelski, religijny, wyznaniowy, europejski,
globalny. Przedstawione wymiary sg czesto mocno zwigzane
ze sobg, ujawniajg si¢ w réznym stopniu w roznych okresach
zycia, w niektorych zaznaczajq si¢ bardzo wyraznie. To wiagnie
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ich wspotwystepowanie i harmonijne potgczenie i przenika-
nie sktada sie na wielowymiarowg, wielostronng tozsamos¢
wspotczesnego cztowieka zyjacego w réznych srodowiskach,
spotecznosciach, ktory identyfikuje si¢ z wieloma sferami zycia.
To potaczenie sprzyja synergii i rozwijaniu bogatej i wielowy-
miarowej tozsamosci, ktora jest efektem zmian dokonujgcych
sie¢ w $wiecie. Trzeba podkresli¢, ze ta wielowymiarowa tozsa-
mos¢ stanowi ogromng szans¢ na madre, warto$ciowe i godne
przezywanie zycia w zmieniajacym si¢ swiecie.
Celem edukacji miedzykulturowej jest zapobieganie oraz
przezwyciezanie izolacji, stygmatyzacji i autostygmatyzacji.
Istotne jest przeciwdziatanie ktopotom w integracji spotecz-
nej i problemom tozsamos$ciowym, ktore towarzysza lub tez
bywajg skutkiem edukacji wielokulturowej. Wielowymiarowa
tozsamos$¢ ma uwalnia¢ od jednowymiarowej, niejako zmono-
polizowanej tozsamosci, aby wzbogacaé tozsamos$¢. Dlatego
w teorii i praktyce edukacji miedzykulturowej nie ma dazen do
dominowania, ostabienia lub rugowania ktorejs kultury. Edu-
kacje miedzykulturowg traktowaé¢ mozna jako istotny element
przygotowania do zycia w wielokulturowym $wiecie. Proba
uogolnionego, z koniecznosci skrotowego i uproszczonego,
odczytania podstawowych podejsé do edukacji w spoteczen-
stwach wielokulturowych prowadzi do konstatacji, iz poczatko-
wo obowigzkowa os$wiata stuzyta przede wszystkim asymilacji
spotecznosci mniejszosciowych, narzuceniu im kultury grupy
dominujgcej. Z czasem traumatyczne doswiadczenia z pierw-
szej polowy ubiegtego wieku i tragedie gtéwnie réznych grup
mniejszosciowych, przesladowanych spoteczenstw, sprawity,
ze znaczenie nadano prawom czlowieka, a wsrdd tych praw
miejsce znalazty sprawy o$wiaty w ogole, a w tym oSwiaty
i kultury spotecznosci mniejszosciowych, spotecznosci naro-
dowych, etnicznych, kulturowych.

Edukacja wielokulturowa ma wiele odmian, ma wiele zalet,
ale niesie takze réznorodne ograniczenia, co powoduje, Ze nie
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spetnia spotecznych oczekiwan wielu grup. Spowodowato to
poszukiwanie modelu edukacji przezwyciezajacej stabosci
wczesniejszych odmian o$§wiaty w spoteczenistwach wielokul-
turowych. Nowe nadzieje i szanse daje edukacja miedzykul-
turowa - wydaje sie, ze w duzej mierze spetniajgca wyzwania
spoteczenstw integrujacej sie Europy i postepujacej globalizacji
naszego wielokulturowego swiata.

Wspotczesnie funkcjonujg wszystkie rodzaje edukacji wielo-

kulturowej i miedzykulturowej. Ich wystepowanie zalezy od wie-
lu kwestii, m.in. ustroju politycznego i tadu spotecznego w danym
panstwie, struktury narodowosciowej i etnicznej, wezesniejszych
i obecnych relacji miedzy spotecznosciami zyjacymi w panstwie
czy regionie $wiata, podstawowych norm prawnych i obycza-
jowych czy kulturowych panujgcych w panstwie lub regionie
Swiata, réznych sfer konfliktéw i podatnosci spoteczeristwa na
argumentacje dotyczacg zakreséw praw i swobdd obywatelskich.
Konieczne jest wsparcie i intensyfikacja potaczenia teorii
z praktyka, aby studia i badania dotyczace szeroko pojmowanej
interdyscyplinarnie pedagogiki miedzykulturowej mogty by¢
realizowane i rozwijane z zaangazowaniem $rodowisk akade-
mickich. Potrzebne sg takze liczne aplikacje, praktyczne reali-
zacje, wymiana doswiadczen, eksperymenty edukacyjne oparte
na naukowych teoriach. Sg to obszary wyzwan i wspotpracy
w zakresie istotnych powinnos$ci nauczycieli akademickich
i Srodowisk akademickich.
Waznym obszarem dla promowania edukacji miedzykulturo-
wej jest ksztatcenie, doksztatcanie i doskonalenie nauczycieli
w zakresie wiedzy na temat innych grup i kultur. Takie podej-
Scie sprzyja ksztattowaniu refleksyjnego cztowieka. Jest to tez
szansa na wspotistnienie ludzi pochodzgcych ze zréznicowa-
nych kulturowo srodowisk, a tym samym stawia przed szkotg
i nauczycielami zadanie, jakim jest nauczenie szacunku dla
tych odmiennosci spotecznych i zatroszczenie si¢ o dbatosé
przestrzegania praw cztowieka.
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Potrzeba zdecydowanie wiekszego zaangazowania i aktywnosci
publicystycznej przedstawiania idei i doswiadczen edukacji
wielokulturowej podejmowanej przez tworcow i producentéw
mediéw i multimediéw. Zwickszenie zasiegdw tych oddziatywan
powinno by¢ o wiele bardziej rozlegle i wielokanatowe o zasiegu
globalnym, aby dotarto do zréznicowanych grup odbiorcow.
Nalezy bardziej Swiadomie korzysta¢ z form komunikacji
z zastosowaniem nowych technologii, wskazujgcych metody
efektywnego upowszechniania dorobku poszczegdlnych kultur
w przestrzeni online. Wazng kwestig jest zadbanie o atrakcyj-
nos¢ i réznorodnos¢ przekazu, w tym interaktywnosc.
Przekazujgc ide¢ edukacji miedzykulturowej spotecznosciom
zyjacym poza swoim kregiem kulturowym, zwtaszcza Srodowi-
sko pedagogiczne powinno wigczy¢ sie do dziatan organizacji
i stowarzyszen miedzynarodowych promujgcych prawa czto-
wieka, wychowanie do zycia w pokoju na $wiecie oraz wycho-
wanie do wlasciwie rozumianej tolerancji, ktéra nie narusza
granic drugiego cztowieka. Tym samym uczac i uwrazliwiajgc
na poszanowanie czyichs$ pogladéw, wierzen, upodoban czy
zachowan, ktére r6znig sie od wtasnych, polegaja na akceptacji
odmiennosci bez osgdzania, nawet gdy sie z nimi nie zgadzamy.
Podejmujac réznorodne dziatania i przedsiewziecia edukacyjne
trzeba pamietac, ze zazwyczaj nie przynoszg one natychmiasto-
wych skutkéw w zmianach postaw ludzi. Promowanie nowych
idei odbywa sie wielokrotnie dtugofalowo i wieloetapowo, dlate-
go potrzeba madrego roztozenia sit oraz doboru metod, technik
i Srodkéw, aby wytrwale dziatad i osiggna¢ cel zmiany myslenia
i postaw. Edukacja, a szczegdlnie wychowanie, jest trudnym
zmaganiem o to, aby ludzie i ich Swiat stawali si¢ lepsi, takze
w rozumieniu istoty i realizowaniu edukacji miedzykulturowe;.
Wazne, aby pozyskiwacé sprzymierzeficéw, poniewaz wspolnota
oddziatywan wielu podmiotéw zycia spotecznego tak w Polsce,
Europie, czy na $wiecie sprzyja i stuzy wychowaniu do pokojowe-
go wspotistnienia kazdego cztowieka i spotecznosci, ktére two-
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rz3. Edukacja moze i powinna petni¢ kreatywne i konstruktywne
funkcje w ksztattowaniu wizji i rzeczywistos$ci takiego Swiata.
Wciaz istotne jest pytanie: Jak sprawié, aby idee i przyktady
edukacji miedzykulturowej, lokalne sukcesy w zakresie tej edu-
kacji, staty sie przestaniami i zachetami w skali ponadlokalne;j,
aby miaty szanse inspirowania do oddziatywania globalnego?
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GORZKOW

ajstarsze wzmianki historyczne dotyczace Gorzkowa pocho-

dzg z 1359 r., cho¢ wie$§ mogta istnie¢ nawet w XII lub XIII w.
W 1403 r. krél Wiadystaw Jagietto nadat Gorzkéw, bedgcy wéwcezas
wsig krolewskg lokowang na prawie magdeburskim, podkanclerzowi
koronnemu Mikotajowi z Sandomierza, ktérego spadkobiercy i wie-
loletni wtasciciele miasta stali si¢ zatozycielami rodu Gorzkowskich.
Korzystne potozenie przy trakcie handlowym pozwolito na szybki
rozwoj wsi - pod koniec XV w. dziataty tu mtyn, kilka warsztatéw
kowalskich i tkackich, a takze sze$¢ karczm. Pod koniec XVI w. wie$
kilkakrotnie niszczona przez najazdy Tataréw, w drugiej potowie
XVII w. ngkana epidemiami i klgskami zywiotlowymi, niemal cat-
kowicie popadta w ruing. W 1689 r. krél Jan I1I Sobieski, bedacy
jednym ze wspdtwtascicieli majgtku i pragngcy ratowaé podupa-
dajgcy Gorzkdéw, nadat wsi prawa miejskie. Wytyczono wowczas
kwadratowy rynek i zbudowano drewniany ratusz. W 1810 r. byty
tu kosciot i synagoga, karczma, mtyn, liczne warsztaty rzemieslnicze
(szewskie, kowalskie, tkackie, bednarskie i inne), szkota poczgtkowa
i schronisko dla ubogich. W 1812 r. Gorzkéw niemal catkowicie
sptonat w pozarze, zas w 1830 r. jego mieszkaricow zdziesigtkowata
epidemia cholery. W 1869 r. - zniszczony i wyludniony - utracit
prawa miejskie. W czasie I wojny Swiatowej zostat niemal catkowicie
spalony. W okresie migdzywojennym byt siedzibg gminy w powie-
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cie krasnostawskim, dziataty tu komérki kilku partii politycznych,
rozwijat sie ruch spétdzielczy.

Nie wiadomo doktadnie, kiedy pierwsi Zydzi pojawili sic w Gorz-
kowie. Mogli zamieszka¢ tu wkrotce po lokacji miasta, tj. w latach
dziewiecdziesiatych X VII w., jednak najstarsze zachowane wzmianki
zrédtowe dotyczace Zydéw w Gorzkowie pochodza dopiero z poczat-
ku XIX w. Gtéwnym Zrédtem ich utrzymania prawdopodobnie byty
handel i rzemiosto. Do 1843 r. gminie w Gorzkowie podlegali Zydzi
zamieszkujacy na przedmiesciach Krasnegostawu. Po usamodziel-
nieniu sie tamtejszej gminy do okregu bozniczego w Gorzkowie
nalezato ponad 100 rodzin. Drewniang synagoge (lub bejt ha-midrasz)
zastgpiono w 1860 r. budowlg murowang. Cmentarz wytyczono praw-
dopodobnie w potowie XIX w. W 1919 r. w Gorzkowie wybudowano
mykwe, odbudowano tez synagoge, zniszczong prawdopodobnie
w czasie I wojny Swiatowej. Pod koniec lat dwudziestych powstat
oddziat Bundu, pod auspicjami ktérego dziatato Stowarzyszenie
Oswiatowo-Kulturalne Kultur-Liga. Trudna sytuacja ekonomiczna
i wzrost nastrojow antysemickich w latach trzydziestych sprzyjaty
migracji Zydéw do wiekszych miast. W dwudziestoleciu miedzy-
wojennym procentowy udziat Zydéw w populacji osady powoli sie
zmniejszat.

Na poczatku 1940 r. w Gorzkowie Niemcy powotali Judenrat,
na czele ktérego stangt Izrael Edelstein. Wkrotce zatozyli tez getto.
W dniach 13-14 maja 1942 r. przeprowadzili akcje deportacyjng - do
Sobiboru wywieZli 1200 Zydéw z getta. W pazdzierniku tego roku
Niemcy zgromadzili wszystkich pozostatych Zydéw z osady i oko-
licznych miejscowosci na rynku w Gorzkowie, nastepnie przepedzili
ich do odlegtej o 12 km Izbicy. Stamtad w listopadzie wiekszo$¢
Zydéw zostata wywieziona do obozéw zaglady lub rozstrzelana na
miejscowym cmentarzu zydowskim.

Pierwsza, drewniana synagoga w Gorzkowie powstata prawdopo-
dobnie pod koniec XVII w. W 1860 r. zastgpit jg obiekt murowany.
W 1922 r. budynek byt opisywany jako ,nowo zbudowany”, co kaze
przypuszczad, iz na poczatku lat dwudziestych zostat odbudowany
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prawdopodobnie po zniszczeniach z czaséw I wojny Swiatowe;.
W 1937 r. rozpoczeto budowe nowej synagogi, ukoriczono jg tuz przed
wybuchem II wojny $wiatowej. Synagoga przetrwata okupacje, zas
po wojnie zostata zaadaptowana na potrzeby szkoty podstawowej
i takg funkcje petni do dzisiaj.

Cmentarz usytuowany jest na granicy z Chorupnikiem, na wznie-
sieniu porosnigtym lasem. Wytyczono go prawdopodobnie w potowie
XIX w. Wezesniej Zydzi z Gorzkowa chowali swoich zmartych na
cmentarzu zydowskim w Turobinie. Cmentarz byt czynnie uzytko-
wany do 1942 r. Obecnie jego teren (ok. 0,3 ha) jest nieogrodzony
i nie ma na nim zadnych nagrobkéw.

I1ZBICA

Od poczatku swojego istnienia Izbica byta miastem wylgcznie
zydowskim. Byt to ewenement w skali catej Rzeczypospolite;.

Na skutek zgdan chrzescijanskich mieszkancéw, zwtaszcza kup-
cow i rzemiesInikow, ktérzy w ludnosci zydowskiej upatrywali konku-
rentéw dla prowadzonej przez siebie dziatalnosSci, w 1744 r. na teren
folwarku w Izbicy zostali wysiedleni Zydzi z pobliskiej Tarnogory.
Wypedzeni Zydzi pod grozbg wiezienia nie mogli przechodzi¢ przez
most prowadzacy z Izbicy do Tarnogoéry. Pierwsi Zydzi pojawili sie
w Izbicy kilkadziesigt lat wczes$niej. Poczatkowo Izbica byta jednym
z najmniejszych i najstabiej zaludnionych miast w 6wczesnej Rzecz-
pospolitej, jednakze w II pot. X VIII w. liczba mieszkaricéw osrodka
powoli rosta. Najprawdopodobniej w 3. ¢wierci X VIII w. istniata tu
juz drewniana boznica, a w 1775 r. utworzono samodzielny kahat.
Pierwszym rabinem Izbicy byt Eliezer. Swdj urzad sprawowat do
$Smierci w 1835 r. W 1827 r. w Izbicy mieszkato 407 mieszkancéw,
wszyscy byli pochodzenia zydowskiego. Zydzi posiadali boznice,
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mykwe, rzeznie, mtyn wodny oraz tartak. Gtéwnymi Zrédtami
utrzymania byty handel i rzemiosto.

W 1839 r. w Izbicy osiedlit si¢ cadyk Jézef Mordechaj Leiner
(1801-1859), uczen Symchy Binema z Przysuchy oraz Menachema
Mendla Morgensterna z Kocka. Wokot niego zaczeta gromadzic sie
autonomiczna wspdlnota chasydzka. Jego syn Jakow Leiner (1828-
1878), takze uznawany za cadyka, byl autorem i wydawcg dzieta
Bet Jaakow. W zwigzku z pielgrzymkami chasydéw na dwor cadyka
w Izbicy zaczety powstawaé nowe sklepy i zajazdy. W pdzniejszych
latach urzedowania, zapewne ok. 1860 r., Jakow Leiner przenidst
jednak swoj dwdr do Radzynia Podlaskiego. Tam schede po nim
objat najwiekszy przedstawiciel dynastii Gerszon Chanoch Leiner
(1839-1891). Chasydzi izbicko-radzyniscy styneli ze swoich btekitnych
cyces; nazywano ich nawet , biekitnymi chasydami”. Potomkowie
cadyka, ktorzy przezyli Zagtade, wyemigrowali do Izraela, gdzie
w Bnei Brak pod Tel Awiwem spadkobierca Leineréw Abraham
Issachar Englard (1905-2005) odbudowat dwér cadykéw izbicko-
-radzynskich. W 2015 r. na czele dynastii stat jego syn Szlomo Josef
Englard, dziataty tez odgatezienia w Jerozolimie i Boro Park (Stany
Zjednoczone). W 1860 r. Izbica liczyta 1450 mieszkarnicéw, wszyscy
byli pochodzenia zydowskiego. W 1870 r. w mieScie mieszkato 1800
0s6b - wyltacznie Zydéw. W 1897 r. bylo tutaj 3019 Zydéw, ktérzy
stanowili 95% ogdtu mieszkaricow. Byto to kanoniczne wrecz sztetl,
w ktérym mieszkali sami Zydzi, niemajace w swoim obrebie Ko$cio-
ta katolickiego. W tym czasie znane byto powiedzenie krgzace po
Lubelszczyznie: ,Izbica, Izbica - zydowska stolica”. Na poczgtku
XX w. w osadzie zaczgt rozwijac si¢ ruch syjonistyczny oraz Bund. Na
poczatku lat 20. Izbica byta niewielkim, prowincjonalnym sztetlem,
zamieszkatym w 90% przez uboga ludnos$¢ zydowskg. Obok syna-
gogi, kirkutu, mykwy i rzezni rytualnej dziatato kilka prywatnych
bet midraszy. W ciggu kolejnych lat, pomimo szybkiego rozwoju
demograficznego spotecznosci zydowskiej, w zwigzku z intensyfikacjg
osadnictwa chrzescijafiskiego, procentowy udzial Zydéw w populacji
osady stopniowo obnizat si¢, aby w 1939 r. osiggnaé¢ poziom 84%.
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W 1921 r. w Izbicy mieszkato 3085 oséb, w tym 2862 Zydéw
(92%). W okresie miedzywojennym w Izbicy powstat kolejny dwor
chasydzki. Jego zatozycielem byt rabin Cwi Rabinowicz, wywo-
dzgcy si¢ z rodu Symchy Binema z Przysuchy. Ostatnim rabinem
w Izbicy przed wybuchem II wojny Swiatowej byt Landau. W Izbicy
byto 166 zydowskich zaktadéw rzemieslniczych, gtéwnie kra-
wieckich, a takze liczne sklepy mieszczace si¢ w obrebie Rynku
i gléwnej ulicy. W osadzie dziatato takze 6 mtynéw nalezgcych do
zydowskich wtascicieli. Uboga ludno$¢ osady wspierat JOINT oraz
pochodzacy z Izbicy Zydzi mieszkajacy w Stanach Zjednoczonych.
W 1924 1. zatozony zostat Zydowski Bank Spétdzielczy, istniaty takze
Towarzystwo Wzajemnego Kredytu i Towarzystwo Pozyczkowo-
-Oszczednosciowe.

W okresie miedzywojennym w Izbicy rozwijaty sie zydowskie
organizacje i partie polityczne, m.in. Aguda, Organizacja Syjoni-
styczna, Bund, Zydowska Partia Ludowa. Dziataly takze organizacje
mtodziezowe, m.in. He-Chaluc (Pionier) i Zrzeszenie Zydowskich
Harcerzy im. Josefa Trumpeldora. Wsréd instytucji spoteczno-
-kulturalnych szczegdélnie aktywne byto Stowarzyszenie O$wia-
towo-Kulturalne ,,Liga”, funkcjonujgce pod auspicjami Bundu oraz
Stowarzyszenie Kulturalno-Oswiatowe ,Tarbut” o profilu syjoni-
stycznym. W 1930 r. w Izbicy powstata biblioteka im. I.L. Pereca.
Funkcjonowaty réwniez towarzystwa dobroczynne: Bikur Cholim,
sprawujgce opieke nad chorymi oraz Linas ha-Cedek, zajmujace si¢
wspieraniem ubogich. W 1917 r. stojacy na czele gminy rabin Lan-
dau zainicjowatl utworzenie ochronki dla dzieci zydowskich, ktérej
dziatalnos¢ finansowana byta przez cztonkéw gminy.

Po wybuchu II wojny $wiatowej cze$é mtodych Zydéw opuscita
miasto razem z wycofujacymi sie Sowietami, ktérzy poczatkowo
zajeli je po 17 wrzesnia 1939 r. Ze wzgledu na dogodne potozenie
przy linii kolejowej oraz zydowski charakter osady, juz w 1939 r.
Niemcy utworzyli tu punkt zbiorczy dla Zydéw z terenu catej Polski.
Oprécz miejscowych Zydéw, w grudniu 1939 r. w Izbicy znalazta
sie duza grupa zydowskich przesiedlericow z Kota i Lodzi, a w 1940
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i 1941 r. takze mieszkancy Czestochowy, Kalisza, Gtowna, Konina
i Lublina. Na poczatku 1940 r. utworzono Judenrat.

We wrzesniu 1941 r. SS-Untersturmfuhrer Kurt Engels i SS-
-Rottenfiihrer Ludwik Klem zajeli areszt gminny. Od tego momentu
w Izbicy zaczeta dziataé tzw. Placéwka Zamiejscowa zamojskiego
gestapo. Rok pdzniej stata sie ona jednym z wazniejszych ogniw
Akcji Reinhard. Kurt Engels byt szczegdlnie okrutny wobec lud-
nosci zydowskiej. Osobiscie rozstrzelat wielu Zydéw. Swoje ofiary
wypatrywat jezdzac po miasteczku motocyklem. Miejscowych
Zydéw wykorzystywano poczatkowo do pracy przy budowie lot-
niska w Zamosciu.

Wraz z rozpoczeciem Akcji ,Reinhardt” w marcu 1942 r., po
wywiezieniu czesci miejscowej ludnosci do obozu zagtady w Betzcu,
na terenie osady utworzone zostato tzw. getto tranzytowe. Byto ono
przeznaczone dla Zydéw z Czech, Moraw, Rzeszy Niemieckiej oraz
Austrii, ktérzy trafiali tu przed ostateczng wywézka do obozéw
zagtady w Betzcu i Sobiborze. Getto dla Zydéw izbickich miescito
sie natomiast w budynku strazy pozarnej za torami. Cate getto
stanowit tylko ten jeden budynek, otoczony drutem kolczastym.
Smiertelnoé¢ byta zblizona do $miertelnosci panujacej w getcie
warszawskim.

Od marca do maja 1942 r. do Izbicy przesiedlono ok. 12-14 tys.
0s6b. Wéréd przybytych do Izbicy Zydéw byli wysoko wykwali-
fikowani fachowcy: inzynierowie, lekarze, ekonomisci. Byt wsrod
nich m.in. wiceprezydent Pragi (czeskiej), a takze generatowie armii
austriackiej, profesorowie z Wiednia, Hagi, Jeny, Heidelbergu oraz
Wroctawia. Najwieksza fala transportéw do obozéw $mierci nastgpita
w pazdzierniku i listopadzie 1942 r. Wéwczas do Izbicy przybyli
Zydzi z Zamoscia, Krasnegostawu oraz innych miasteczek w okolicy.

Dnia 2 listopada 1942 r. Izbica zostata otoczona przez oddziat
ukrainiskich SS-manéw z Trawnik oraz policj¢ granatowg z Izbicy.
W ciagu kolejnych dni Zydzi zostali wystani do Betzca i Sobiboru.
Kilka tysiecy ludzi zgromadzono w budynku remizy strazackiej,
skad grupami popedzono na cmentarz zydowski i rozstrzelano. Po
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likwidacji getta tranzytowego utworzono tzw. getto szczatkowe.
Ostatnich Zydéw z Izbicy Niemcy wywiezli do Sobiboru w styczniu
i kwietniu 1943 r. Ostateczna likwidacja getta nastgpita 28 kwietnia
1943 1., kiedy ostatnich 200 Zydéw wystano do Sobiboru. Zgtadzeni
zostali niemal wszyscy mieszkarcy Izbicy. Prawdopodobnie tylko
14 Zydéw izbickich przezylto zaglade.

Medalem Sprawiedliwi wéréd Narodéw Swiata zostaty uhonoro-
wane Halina Btaszczyk (z domu Babiarz) oraz jej matka Kazimiera
Babiarz (zmarta w 1993 r.). Przed wojng rodzina Babiarzy posiadata
jedyny polski mtyn w Izbicy. Rodzina ta ukryta zbiegtego Hanana
Lipszyca. Przechowywany byt w ,lochu” na podworku, a nastepnie
w sktadzie drewna. Hanan Lipszyc przezyt i zamieszkat w Izraelu.

ZOLKIEWKA®

Pierwsi Zydzi zaczeli osiedla¢ sie w Zétkiewce na poczatku XVII w.,
przybywajac tu na zaproszenie owczesnego wtasciciela débr -
Stanistawa Zotkiewskiego. Poczatkowo niewielka spotecznosé
podlegata kahatowi w Turobinie. Dopiero w latach 1769-1770 albo
nieco pozniej, zalozono cmentarz i wzniesiono drewniang boznice.
W 1775 r. Waad Arba Aracot (Sejm Czterech Ziem - najwyzszy
organ samorzgdu Rzeczpospolite;j), zezwolit Zydom zétkiewskim na
utworzenie niezaleznej gminy. Gtéwne skupisko ludno$ci wyznania
mojzeszowego znajdowalo sie w centrum miasteczka, gdzie Zydzi
byli wtascicielami wigkszosci posesji. W I potowie XIX w. ludnosé
zydowska stanowita juz ponad 60% mieszkancéw miasteczka, by
pod koniec tego stulecia osiggnaé¢ 70%. Udziat ten utrzymat sie do
I wojny Swiatowe;j.

Wiekszo$¢ zotkiewskich Zydéw utrzymywala sie z handlu arty-
kutami spozywczymi, zelaznymi i galanteryjnymi. Obok licznych
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zaktadéw rzemieS$lniczych (krawieckich, szewskich i czapkarskich).
W II pot. XIX w. dziataty tu takze miyny oraz niewielkie manu-
faktury i fabryki, zaktadane przez zydowskich przedsiebiorcow.
Po pozarze drewnianej boznicy w 1852 r. w Zétkiewce rozpoczeto
budowe nowej synagogi, ukoniczonej w 1868 r. W 1899 r. zatozono
tu kase pozyczkows, a w 1911 r. - przytutek dla ubogich. Od poczat-
ku XX w. w mie$cie rozwijato si¢ tez zycie polityczne i kulturalne.
W 1904 r. powstaty komorki Poalej Syjon i Bundu, a od 1912 1.
w osadzie dziatata Zydowska Biblioteka Publiczna.

W okresie dwudziestolecia miedzywojennego ludnos¢é wyznania
mojzeszowego stanowita ponad potowe mieszkarncéw osady. Gtéw-
nym Zrédlem utrzymania zétkiewskich Zydéw nadal byto rzemiosto
i drobny handel, zatrudnienie dawaty tez dziatajace w miescie mate
zaktady widkiennicze i garbarnie. W latach 30. XX w. waznym
zrédlem dochodéw zydowskich mieszkaricow Zotkiewki stata sie
takze turystyka - w zwigzku z naptywem kuracjuszy powstaty tu
wowczas liczne sklepiki, restauracje i pokoje goscinne. W miedzy-
wojniu w osadzie aktywne byly partie i organizacje syjonistyczne
(Mizrachi, Poalej Syjon oraz Organizacja Syjonistéw Ogdlnych), przy
ktérych dziataly mtodziezowe przybudéwki. W 1923 r. w Zétkiewce
powstat oddziat ortodoksyjnej Agudy. Duzym poparciem cieszyt
si¢ takze Bund, ktéry wznowit dziatalnos¢ wkrétce po zakonczeniu
I wojny $wiatowej. W latach 30. XX w. w Zétkiewce, obok trzech
chederéw i gminnej Talmud-Tory, funkcjonowata religijna szkota dla
dziewczat Bet Jaakow, prowadzona przez Agude. Dzieci zydowskie
uczeszczaly réwniez do polskiej, panistwowej szkoty powszechne;j.

Na poczatku lat 20. XX w. do gminy zydowskiej w Zétkiewce
wlaczona zostala gmina wyznaniowa w Wysokiem. W latach 20.
i 30. XX w. zydowscy mieszkaricy Z6tkiewki otrzymywali znaczaca
pomoc ze strony amerykanskiego Jointu, a takze ze strony lokalnych
instytucji wspierajacych gospodarczy rozwoj osady. Dziataty tu
m.in. Bank Spétdzielczo-Kredytowy oraz organizacja charytatywna
Gemilut Chesed, udzielajaca bezprocentowych pozyczek ubogim
kupcom i rzemies§lnikom.
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W latach 30. XX w. na skutek pogtebiajgcego sie kryzysu ekono-
micznego, konkurencji ze strony kupcéw chrzescijaiiskich i wzrostu
nastrojéw antysemickich, sytuacja Zydéw w Zétkiewce stawata sie
coraz trudniejsza. W drugiej potowie tego dziesigciolecia, na skutek
dziatalnos$ci propagandowej Stronnictwa Narodowego, dochodzito
do antysemickich wystgpien. W 1936 r. nacjonalisci zniszczyli kilka
nagrobkéw na miejscowym cmentarzu, a w 1937 i 1938 r. zanoto-
wano przypadki pobicia pojedynczych oséb oraz wybijania szyb
w zydowskich domach i sklepach. W 1939 r. w osadzie mieszkato
1360 Zydéw.

Po wybuchu I wojny swiatowej miasteczko dostato si¢ przej-
Sciowo w rece Sowietow, ktorzy objeli okupacja wschodnig czesé
Polski. Po wycofaniu sie Armii Czerwonej z Zétkiewki w nocy z 7
na 8 pazdziernika 1939 r. nastgpit pogrom ludnos$ci zydowskiej. Byt
on spowodowany tym, ze cze$¢ Zydéw z sympatig odniosta sie do
wkraczajacych wczesniej wojsk sowieckich. W pogromie zgingto 20
0s6b. Wiosng 1940 r. do Zétkiewki przybyli wysiedleni Zydzi z Kali-
sza i Kota. Pierwsza tapanka do przymusowej pracy miata miejsce
13 sierpnia 1940 r. Wowczas to 104. batalion policji z Zamoscia
schwytanych w Zétkiewce Zydéw wystat do obozu pracy w Betzcu.
Tam pracowali oni przy budowie fortyfikacji przeciwczotgowych
na granicy Generalnego Gubernatorstwa i ZSRR. Zostali zwolnieni
z obozu dzigki osobistym staraniom M. Garfinkla - prezesa Judenratu
w Zamosciu. W tym samym roku Niemcy wystali ok. 300 Zydéw
do pracy przy regulacji rzeki Uherki w Rudzie Opalin k. Chetma.
Natomiast w Zoétkiewce Niemcy utworzyli obdz pracy. Potozony
byt na rogu ul. Bychawskiej i Turobiniskie;j.

Na poczgtku 1940 r. Niemcy powotali Judenrat. Na jego czele
stanat Lejb Felhendler - syn rabina Felhendlera. W sktad Judenra-
tu wchodzili takze: Srul Moszek Sztark, Abram Epsztajn, Gerszon
Rotman oraz Icek Moszek Fajerman. W marcu 1941 r. do Zétkiewki
zostali wysiedleni Zydzi z Lublina. Dnia 15 kwietnia 1941 r. powstata
tu Zydowska Samopomoc Spolteczna. Jej zadaniem byto niesienie
pomocy materialnej ludnosci zydowskiej. Na czele organizacji stali
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cztonkowie Judenratu: Lejb Felhendler, Srul Moszek Sztark oraz
Gerszon Rotman. W sierpniu 1941 r. okoto 50 Zydéw zétkiewskich
Niemcy wystali do obozy pracy w Augustéwce. Dnia 3 lutego 1942 .
Niemcy urzgdzili fapanke, po ktérej ok. 60 oséb zostato wystanych
do obozu pracy w Betzcu. W maju 1942 r. Niemcy przesiedlili do Zot-
kiewki ok. 200 Zydéw z Krasnegostawu. Liczba ludno$ci zydowskiej
zaczela gwattownie rosngé. W pazdzierniku 1940 r. w Zétkiewce
przebywato 1400 Zydéw, w marcu 1941 r. - 1686 Zydéw, w czerwcu
1941 r. - 1927 Zydéw. W kwietniu 1942 r. w osadzie przebywato
2323 Zydéw. W dniach 12-15 maja 1942 r. zandarmeria niemiecka
zaczela wylapywad, a nastepnie gromadzi¢ Zydéw na rynku. Po
selekc;ji, zostali pognani pieszo do Krasnegostawu. Tam miata miejsce
kolejna selekcja. Mtodych i zdrowych mezczyzn wystano do obozu
na Majdanek. Ci, ktérzy pozostali w liczbie ok. 1000 0s6b zostali
wystani do niemieckiego nazistowskiego obozu zagtady w Sobibo-
rze. Po zakoriczeniu tej akcji w Zétkiewce powstato getto, w ktérym
zgromadzono pozostatych Zydéw w liczbie ok. 1300 oséb.

Dnia 10 sierpnia 1942 r. miata miejsce druga ,,akcja” wysiedlen-
cza. W jej efekcie kilkaset kolejnych os6b trafito do obozu zagtady
w Sobiborze. Spoteczno$é zydowska w Zétkiewce przestata istnieé
16 pazdziernika 1942 r. Wéwczas to ok. 1 tys. Zydéw, w tym policja
zydowska oraz rabin Felhendler, zostato popedzonych piechotg do
Izbicy, 20 km od Zétkiewki. W dniu 19 pazdziernika 1942 r. Zydzi
zgromadzeni w Izbicy zostali wystani do obozu zagtady w Betzcu
i Sobiborze. Z powodu braku miejsca w wagonach odjezdzajacych
do Sobiboru, rabin Felhender wraz z czeécia Zydéw zostat zabity
w Izbicy.

Przewodniczgcy zo6tkiewskiego Judenratu Lejb Felhendler po
przybyciu do Sobiboru zostat jednym z przywddcow powstania
w obozie. Felhendler przezyt wojne, ale zostat postrzelony w maju
1945 r. w swoim mieszkaniu w Lublinie, przy ul. Zlotej 5, po czym
zmart w szpitalu. W powstaniu w Sobiborze wzieli udziat takze inni
Zydzi z6tkiewscy: Izaak i Buniek Lichtmanowie, Pejsach, Chil i Idel
Libsterowie, Szyja Berger oraz Mojzesz Hackman.
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Znane s3 przypadki pomocy udzielanej przez ludno$¢ polska
Zydom. Czestaw Gozdzik zamieszkaty we wsi Rozki k. Zétkiewki
przez dwa lata przechowywat w piwnicy Bejresza Frajberga. Hen-
ryk Rézycki wyrobit fatszywe dowody tozsamosci braciom Mechle
i Symchowi Cukierom, dzieki czemu mogli wyjecha¢ na roboty do
Niemiec. Mechle zgingt podczas bombardowania, natomiast Symcha
po wojnie wyjechat do Stanéw Zjednoczonych i tam zmart. Doktor
Wrona, ktéry zostat zestany przez Niemcow na Majdanek, gdzie
zostal lekarzem obozowym, rozpoznat w grupie wyselekcjonowa-
nych Berka Libstera, ktérego rodzice posiadali w Zoétkiewce sklep
z zelazem. Wrona przenidst Berka na inny oddziatl, opiekowat sig
nim, zywil, i wyleczyt. Dzigki jego pomocy Berek przezyt wojne.
Z kolei Skrzypek ukrywat Brandtéw. Dzieki jego pomocy trzy osoby
przezyty wojne. Inne przyktady pomocy, jakiej udzielali Polacy lud-
nosci zydowskiej z Zétkiewki i okolic, opisane s3 w ksigzce Chaima
Zyberklanga ,Z Zétkiewki do Erec Israel”.

KRASNYSTAW

Pierwsza wzmianka w Zrédtach polskich dotyczgca Krasnegosta-
wu pochodzi z 1377 r. W 1394 r. krél Wiadystaw Jagietto podnidst
wies Szczekarzew do rangi miasta. Lokacja oparta byta na prawie
magdeburskim. Nowo powstate miasto uzyskato przywilej na orga-
nizacje cotygodniowych czwartkowych targéw. Za czasow Jagietty
upowszechnita si¢ nowa nazwa miasta - Krasnystaw. Od 1490 do
1860 r. w Krasnymstawie znajdowata sie siedziba biskupéw chetm-
skich. Miasto odgrywato role lokalnego osrodka o$wiatowego. Dzia-
tata tu szkota przykatedralna, w ktérej nauki poczgtkowe pobierat
przyszty kanclerz wielki koronny - Jan Zamoyski.

Sztetl.org.pl
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W 1524 r. Krasnystaw zostat spustoszony przez pozar. Miasto
jednak szybko podniosto sie ze zniszczen dzigki opiekunczej poli-
tyce kolejnych kréléw polskich. Stare miasto zniszczone po pozarze
zostato otoczone murem obronnym. W tym okresie Krasnystaw
nalezat do jednych z najlepiej ,,urzadzonych” miast catej Korony.
Szczegblny rozkwit miasteczka nastgpit w drugiej potowie XVIw.,
kiedy to urzad starosty peinit Jan Zamoyski. W XVII w. na skutek
najazdow wojsk szwedzkich, kozackich, moskiewskich oraz tatarskich
miasto zostato zniszczone. Ponowny rozwoj przynidst wiek X VIII.

W 1795 r. Krasnystaw znalazt si¢ w zaborze austriackim. W 1809 r.
w Ksigstwie Warszawskim, a po 1815 r. w Krélestwie Polskim.
W 1789 r. w mie$cie istnialty 283 domy mieszkalne, 2 szpitale,
4 browary, cegielnia i ratusz. W tym okresie Krasnystaw byt dru-
gim najwiekszym po Lublinie miastem miedzyrzecza Wisty i Bugu.
Kolejny tragiczny w skutkach pozar wybucht w 1811 r. W 1855 r.
w miescie wybuchta epidemia tyfusu i cholery, w konsekwencji
ktérej zmarto 350 oséb. Dnia 30 sierpnia 1914 r. Krasnystaw zostat
zajety przez 10. korpus 1. armii austro-wegierskiej. Kilka miesiecy
pdzZniej - 2 wrzesnia 1914 r. miasto trafilo w rece armii rosyjskie;.
W 1918 r. w Krasnymstawie mieszkato 10435 oséb, z ktérych 20%
stanowili Zydzi.

W okresie II wojny swiatowej Krasnystaw byt rejonem, ktory
stanowit ostoj¢ oddziatéw partyzanckich. Miasto zostato wyzwolone
w dniach 24-26 lipca 1944 r. przez bataliony AK i BCh dowodzone
przez pptk Jana Wojtala i mjr Stanistawa Sokotowskiego. Armia
Czerwona wkroczyta do miasta dwa dni pézniej - 28 lipca 1944 r.
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KRASNICZYN®

Pierwsze wzmianki dotyczace Zydéw w Krasniczynie pochodza
z 1618 r. W 1676 r. miasto liczyto 116 mieszkaricow, zrédta jednak
nie wymieniaja doktadnej liczby Zydéw w tym okresie. Zamiesz-
kiwali gtléwnie na tytach rynku, po jego wschodniej stronie, gdzie
znajdowala sie¢ tez synagoga. Zajmowali si¢ handlem i rzemiostem.
W wyniku pozaru w 1734 r. sptonat dom modlitwy, taznia zydowska
oraz 9 domow znajdujacych sie przy rynku. W 1756 r. w miescie
istnialo 14 posesji zydowskich z chatupami oraz 3 place i kramni-
ce. W 1777 r. w Krasniczynie byto 50 domoéw katolickich oraz 24
zydowskie. W 1778 r. gmina zydowska w Krasniczynie podlegata
kahatowi turobinskiemu. Trzy lata pdZniej gmina znalazta sie pod
zarzadem kahatu zétkiewskiego. W 1790 r. w osadzie zyto 66 Zydéw.
W 1821 r. Kraéniczyn liczyt 88 mieszkancéw, w wiekszosci Zydéw.

Do 1910 r. Zydzi z Krasniczyna podlegali okregowi bozniczemu
w Wojstawicach. W marcu 1910 r. zydowscy mieszkancy osady
ztozyli wniosek do naczelnika powiatu krasnostawskiego z prosbg
o utworzenie samodzielnego okregu bozniczego w Krasniczynie.
W tym okresie w osadzie istniata drewniana boznica, ktéra mogta
pomiesci¢ ok. 300 oséb, a takze mykwa oraz cmentarz zydowski.
Okreg bozniczy oprécz Krasniczyna obejmowat nastepujace wsie:
Anielpol, Bonicze, Brzeziny, Drewniki, Czajki, Majdan Surhowski,
Surhéw oraz folwark Wojciechéw. W Krasniczynie mieszkali wow-
czas m.in. Abram Borek, Abram Cukier, Sara Cukier, Berko Cukier,
Lajka Aizenberg, Jankiel Bliat, Frankiel Bubiel, Moszko Tuchman,
Tapchip Aizenberg, Jankiel Warman, Gierszko Rajc, Szmul Gros,
Abram Fiterman, Gierszko Tuchman, Abram Gierszkow oraz Zim-
ner. Po 1910 r. do osady przybyto 35 Zydéw, w tym: 8 - z Izbicy,
6 - z Wojstawic, 5 - z Rejowca, 3 - z Dubienki, 2 - z gminy Turka,
oraz po jednym z Gorzkowa, Grabowca, Lubartowa, Siedliszcza,

Sztetl.org.pl
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Szczebrzeszyna, Tomaszowa, Uchan i Starego Zamoscia. Dnia
24 maja 1911 r. wybrano cztonkéw dozoru bozniczego w Krasni-
czynie: Abram Zimner (lat 50), Gierszko Rajc (lat 38) oraz Tapchip
Ajzenberg (lat 38). Rabinem zostat Rafat Kliger. W 1914 r. budzet
gminy zydowskiej w Krasniczynie wynosit 299 rubli 10 kopiejek.

W 1921 r. Krasniczyn liczyt 610 mieszkaricéw, w tym 540 Zydéw
(83%). Pod zarzagdem gminy znajdowata sie¢ nowa murowana syna-
goga wzniesiona w 1921 r., a takze mykwa i kirkut. W miescie
dziatato 5 chederéw. Zydzi byli wlascicielami wiekszo$ci sklepéw
i zaktadéw rzemieSlniczych (krawiectwo, kamasznictwo), a takze
rzezni, piekarni, kaszarni i niewielkiej fabryki mebli. Zydowscy
przedsigbiorcy przodowali w handlu zbozem, bydtem i drewnem.
Najbogatszym Zydem w tym okresie byt Icek Goldwasser, ktéry
prowadzit skup zboza oraz posiadat sklep tekstylny i arende lasu. Od
1921 r. w Krasniczynie dziatat Zwigzek Drobnych Kupcow, ktéremu
przewodzit Hersz Fuks. W 1927 r. w wyniku pozaru zniszczeniu
ulegta znaczna cze¢s$¢ zabudowan zydowskich. W 1933 r. w osadzie
mieszkato 487 Zydéw.

W dwudziestoleciu migdzywojennym w miescie rozwijato si¢
zycie polityczne. Od 1919 r. istnial tu oddziat Poalej Syjon - Lewicy,
na czele ktorego stat Icchok Besler, a takze komoérka syjonistycz-
no-ortodoksyjnej partii Mizrachi. W osadzie funkcjonowata tez
ortodoksyjna partia Aguda, Organizacja Bezpartyjnych Zydéw
Religijnych, a w latach 1933-1934 - Ogdlnozydowska Partia Pracy.
Pod auspicjami Poalej Syjon - Lewicy, od 1921 r. dziatato Zydow-
skie Stowarzyszenie Oswiatowe. W miescie funkcjonowata tez
mtodziezowa organizacja syjonistyczna He-Chaluc Pionier, liczgca
9 cztonkdw.

Po wybuchu IT wojny $wiatowej i zajeciu zachodniej czesci ziem
polskich (wrzesieri - pazdziernik 1939 r.), w 1940 r. Niemcy utwo-
rzyli w Krasniczynie getto, a w pobliskim Surhowie obo6z pracy dla
Zydéw pochodzacych z Polski, Austrii, Niemiec, Stowacji i Czech,
zorganizowany w celu regulacji i melioracji rzeki Wojstawki. Obdz
ten zostat zlikwidowany w sierpniu 1942 r., a wigZniowie wywiezieni
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do obozu zagtady w Betzcu. W 1940 r. w osadzie mieszkato 500
Zydoéw. Ich liczba w marcu 1941 r. wzrosta do 715. Spadta nastepnie
do 150 os6b w kwietniu 1942 r., na skutek wywiezienia tutejszych
Zydéw do obozu zagtady w Belzcu w ramach prowadzonej przez
Niemcow ,akcji Reinhardt”. Wezesniej, w marcu 1942 r., do getta
przybyto ok. 500 Zydéw z Czech i Stowacji. W kwietniu 1942 r. do
getta przybylo jeszcze 200 Zydéw z Izbicy, natomiast 28 kwietnia
1942 r. - ok. 1000 o0séb z terenéw 111 Rzeszy. Kolejny transport
Zydéw niemieckich miat miejsce 3 maja 1942 r.

W maju 1942 r. zandarmeria zebrata 327 Zydéw pod budynkiem
szkoty, a nastepnie pieszo wystata zebranych do Krasnegostawu,
skgd wywiezieni zostali pociggiem do obozu zagtady w Betzcu.
W czerwcu 1942 r. nastgpita likwidacja getta w Krasniczynie. Wow-
czas to Niemcy zamordowali na miejscowym cmentarzu 200 Zydéw.
Pozostalych przy zyciu popedzili pieszo do Izbicy. Stamtad Zydzi
zostali wywiezieni do Sobiboru. Na czele idgcych z Krasniczyna do
Izbicy Zydéw szedt Goldwaser, sottys Nuta Helfman oraz éwczesny
rabin Szmul Osetka z zong. E3cznie Niemcy wywiezli z Krasniczyna
do Sobiboru ok. 1 tys. Zydéw.

W pazdzierniku 1942 r. rozstrzelanych zostato 15 Zydéw pra-
cujacych w majatku Boricza. W tym samym roku Niemcy z Boniczy
rozstrzelali 13 Zydéw ze wsi Horodysko. Po likwidacji getta Niemcy
ostatecznie zniszczyli boznice i inne obiekty gminy.

Znane s3 przypadki ratowania przez ludnos¢ polska poszcze-
golnych Zydéw. Przyktadowo mieszkanka pobliskiego Surhowa,
Stanistawa Wac, dala schronienie 18 letniemu Zydowi - Zygmun-
towi Nowakowskiemu oraz pomogta w ucieczce dwom niepolskim
Zydom. Z kolei Michat Gramczak przechowat w swoim gospodarstwie
tédzkiego Zyda Radziejowskiego z zona. W Krasniczynie Tadeusz
Borowski razem z kierowcg z Boriczy - Smoliniskim - przywiezli
do Bonczy z Warszawy 4-osobowg rodzing Laksow. Kilka oséb
pochodzenia zydowskiego znalazto schronienie u Siéstr Francisz-
kanek Stuzebnic Krzyza w Zutowie. W Zutowie ukrywata sie takze
przez caly okres okupacji Braunsteinéw wraz z trzema matoletnimi
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synami. W kwietniu 1943 r. w Anielpolu u panstwa Kucharskich
przebywat prof. Ludwik Ehrlich z Uniwersytetu Jana Kazimierza we
Lwowie. Pdzniej zostat odbity przez porucznika Jana Turowskiego
(Armia Krajowa) z wigzienia w Bitgoraju. Prof. Ehrlich po wojnie
zostat profesorem prawa na Uniwersytecie Jagielloriskim w Krakowie.



PRAWOStAWIE

(Opracowat: ks. prot. ppor. SG Jarostaw Szczur)

Prawosiawie, greckie stowo orthodoxia, to chrzescijafistwo
powszechne. Stowo orthodoxia ma dwojakie znaczenie: ozna-
cza prawdziwg chwate i prawdziwg wiare. Ciekawostkg jest fakt, ze
po roztamie w Kosciele powszechnym w XIII w., nazwe ,,ortodoksi”
nadaty naszemu Kosciotowi czynniki zewnetrzne. Prawostawie
strzeze i glosi prawdziwg wiare w Boga. Cechg ustroju zewnetrz-
nego Kosciota prawostawnego jest autokefalia. Poprzez to pojecie
(gr. autos - sam i kephale - glowa) rozumiemy niezaleznos$¢ Kosciota
miejscowego, jako odrebnej jednostki wchodzacej w sktad Kosciota
powszechnego. Wszystkie lokalne Ko$cioty prawostawne spojone
s ze sobg wspolng wiarg, wspélnym prawem kanoniczym i kultem
liturgicznym.

Rozproszone po catym swiecie prawostawie, sktada sie z Koscio-
téw krajowych tworzonych przez poszczegdlne narody, ktére pozo-
staja pod samodzielnym zarzgdem i r6znig si¢ miedzy sobg miej-
scowymi zwyczajami i obrzedami paraliturgicznymi, zachowujac
wspolng istote ducha nabozeristw.

Najwyzsza wtadza Kosciota nalezy do Soboru autokefalicznych
Kosciotéw, a warunkiem waznosci decyzji jest udziat w nim wszyst-
kich Ko$ciotéw niezaleznych. Soborowos¢ w administracji koScielnej
jest gtéwng cecha odrdzniajgca prawostawie od innych wyznar.
Inng wazng cechg indywidualng Ko$ciota prawostawnego jest fakt,
iz wszyscy biskupi sg wobec siebie réwni - metropolita czy patriar-
cha to tylko primus inter pares (z tac. pierwszy wsrod réwnych sobie).

W sktad Kosciota prawostawnego wchodzg obecnie nastepujace
autokefaliczne Koscioty: Patriarchat Konstantynopola, Patriarchat
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Aleksandrii, Patriarchat Antiochii, Patriarchat Jerozolimy, Patriarchat
Rosji, Patriarchat Gruzji, Patriarchat Serbii, Patriarchat Rumunii,
Patriarchat Bulgarii, Autokefaliczny Kosciot Cypru, Autokefaliczny
Kosciot Grecji, Autokefaliczny Kosciot Polski, Autokefaliczny Ko$cidt
Albanii, Autokefaliczny Kosciét Czech i Stowacji, Autokefaliczny
Kos$cioél Ameryki i Kanady.

Ponadto istniejg rowniez Ko$cioty lokalne, ktére otrzymaty pewng
samodzielnos¢, ale nie s3 w petni niezalezne. Koscioty te nazywane
sg Ko$ciotami autonomicznymi. Ko$ciét autonomiczny ograniczony
jest kanonami zasadniczymi. Na dziatalno$¢ takiego Kosciota musi
wyrazi¢ zgode Kosciét macierzysty. W swym ustawodawstwie,
sgdownictwie i administracji Kosciét autonomiczny nie moze wykra-
czac poza nadane mu prawa przez Kosciét macierzysty. Prawostawne
koscioly autonomiczne to: Autonomiczny Kosciét Sw. Géry Synaj,
Autonomiczny Kosciét Finlandii, Autonomiczny Ko$ciét Japonii.

W historii Polski Ko$ciot prawostawny ma szczegdlne zakorze-
nienie - historia obrzagdku stowianskiego, kojarzonego z prawosta-
wiem, siega okresu ksztattowania sie paristwa polskiego i misji $w.
Braci Cyryla i Metodego wsréd Stowian w 863 r. Potwierdzajg to
liczne wykopaliska archeologiczne np. w Wislicy, Poznaniu, Kra-
kowie, Sandomierzu, Lednicy i inne. Byt to okres historii jeszcze
niepodzielonego Kosciota. Jedynym spadkobiercg tradycji cyrylo-
-metodianskiej w Polsce pozostat Kosciét prawostawny.

Zrédtem wiary i doktryny Ko$ciota prawostawnego jest Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu oraz Swigta Tradycja. Istotg
tradycji jest wyktadnia Biblii, postanowienia doktrynalne okreslone
na siedmiu soborach powszechnych i dziesigciu lokalnych, nauczanie
i pisma Ojcéw KosSciota, Symbol Wiary, teksty liturgiczne, architek-
tura, ikonografia, obrzedy i inne. Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, najbardziej autorytatywny sktadnik depozytu Koscio-
la, jako wieczne objawienie Boga, zajmuje miejsce centralne i jest
gléwnym zrodtem wiary.

W teologii prawostawnej, Ko$ciot jest mistycznym Ciatem Chry-
stusa. To organizm duchowy jednoczacy wiernych z Panem i Zbawi-
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cielem, w ktérym to, co ziemskie, jednoczy sie z tym, co niebianskie.
Istote Kosciota, ukazuje Symbol Wiary, w ktérym czytamy ,Wierze...
w jeden, Swiety, powszechny i apostolski Kosciét”. Kosciét jest jeden,
bo ma jedno duchowe ciato i jedng Gtowe - Chrystusa. Wczesniej
wspomniana wielo$¢ Kosciotéw autokefalicznych nie przeczy tej
zasadzie jednosci, bo nie opiera sie na fundamencie wtadzy, a ugrun-
towana jest w jednosci wiary i Swietej Tradycji.

Kosciot prawostawny jest Kosciotem hierarchicznym (biskup,
kaptan, diakon). Istotnym elementem w jego strukturze jest sukce-
sja apostolska. Inaczej mowigc jest to nieprzerwane i niezmienne
zachowywanie i przekazywanie nastepnym pokoleniom depozytu
taski Ducha Swietego w sakramencie kaptanistwa niezbednego do
gloszenia czystej, niezmiennej nauki i tradycji od czaséw Apostotéow
do wspéiczesnosci.

Zycie prawoslawnego chrzescijanina ksztattuje i ubogaca zycie
sakramentalne. Wedtug prawostawnego wyznania wiary sakrament
jest to ,dziatanie $wiete, w ktérym pod znakiem widzialnym udziela-
na jest wierzacemu niewidzialna faska Ducha Swietego, oraz zbawia-
jaca sita Boza”. Dziatanie sakramentalne uswigca zycie wierzgcego.
Jest to osobiste spotkanie przyjmujacego sakrament z Chrystusem.
Celem sakramentu jest darowanie ludziom daréw mitosci Bozej, by
oswobodzili sie od zycia grzesznego. Zrédlem sakramentéw jest
Eucharystia, gdyz z niej wywodzg si¢ wszystkie sakramenty. Kazdy
sakrament wywodzi si¢ z Sakramentu sakramentow, ktérym jest
Koscidt jako Eucharystia. Ogromne znaczenie w teologii prawostaw-
nej odgrywa Epikleza - wezwanie Ducha Swietego. Ona poprzedza
kazdy sakrament. W XII/XIII w. teologia szkolna, pod wptywem
Zachodu, przyjeta liczbe siedmiu sakramentéw. Liczba siedmiu
sakramentow nie ma charakteru wytacznosci, bo méwito si¢ i méowi
o dwdch, szesciu, dziesigciu sakramentach. Wielu sposrdd teologow
prawostawnych za sakramenty uznaje réwniez postrzyzyny mnisze,
poswiecenie $wigtyni, wielkie poswiecenie wody podczas swieta
Epifanii, blogostawienistwo liturgiczne, pogrzeb i inne. Wszystkie
te dziatania udzielajg réwniez taski Ducha Swietego. Rozbieznosci
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ttumaczg sie tym, ze nie byto ustalonego jednoznacznie pojecia
sakramentu. Ko$ciot prawostawny mimo tego, iz oficjalnie nie uznat
zadnej konkretnej liczby sakramentéw, przyjmuje liczbe siedmiu:
chrzest, bierzmowanie, Eucharysti¢, pokute, kaptaistwo, matzen-
stwo i namaszczenie chorych, celem podkreslenia tego, co pozostato
wspolne i co powinno taczy¢ chrzescijanstwo.

W Kosciele prawostawnym bardzo wazne miejsce zajmuje kult
maryjny. Wedtug teologii Kosciota prawostawnego Maria Panna jest
Theotokos - Bogurodzicg Matkg Boga. Ojcowie Ko$ciota prawostaw-
nego zgodnie z tradycjg apostolskg nakazywali wielbi¢ Matke Bozg
jako Bogarodzice, byli to np. Atanazy Wielki, Grzegorz Teolog, Jan
Ztotousty, Bazyli Wielki, Efrem Syryjczyk, ktéry powiedziat , Kto
zaprzecza, ze Maria urodzita Boga, ten nie ujrzy chwaty Jego Bostwa”.

Zgodnie z naukg prawostawng Maria Panna jest zawsze Dzie-
wicg - przed zrodzeniem, w zrodzeniu i po narodzeniu Chrystusa.
Od najdawniejszych czaséw spotykamy u Ojcow Swietych nazwy
Matka Dziewica i Zawsze Dziewica. Na V Soborze Powszechnym
(553) cesarz Justynian bardzo nalegat, by Ojcowie soboru wniesli
poprawke do Symbolu Wiary. Chciat on, by stowa ,,Dziewicy Maryi”
zastapi¢ zwrotem ,,Zawsze Dziewicy Maryi”. Jakkolwiek propozycja
ta byta pobozna, to Ojcowie soboru nie zgodzili sie na wniesienie
poprawki do Symbolu Wiary. Orzekli oni, iz IIT Sobér Powszechny
pod grozbg anatemy zabronit dokonywania jakichkolwiek zmian
w Symbolu Wiary, a postanowienie to musi by¢ $cisle przestrzegane.

Prawostawie podkresla wielkos¢ Matki Bozej i Jej wyzszo$¢ nie
tylko nad wszystkimi §wietymi, ale takze nad najwyzszymi Aniota-
mi w niebie. Maria Panna jest najdostojniejsza posréd Cherubinéw
i najstawniejsza bez poréwnania pos$rdd Serafindéw. Uznajemy Marie
Panne za pierwsza po Bogu i przed Bogiem naszg Oredowniczke
i Wspomozycielke. O wstawiennictwie Matki Bozej $wiadczy caty
szereg Swiat zwigzanych z Jej imieniem, a ustanowionych w pierw-
szych wiekach chrzescijaristwa.

Najswietsza Dziewica, podobnie jak jej Syn, przeszta wrota
$mierci, stata si¢ uczestnikiem catego rodzaju ludzkiego. Zasniecie
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Bogurodzicy byto ,,naturalng”, rzeczywistg Smiercia, ktorej z powodu
grzechu pierworodnego podlegat caty rodzaj ludzki. Zgodnie z Tra-
dycja Kosciota prawostawnego po zas$nieciu Bogurodzicy, Chrystus
przyszedt w chwale otoczony aniotami, Swigtymi i przyjat Jej dusze.
Na podobienstwo Chrystusa po uptywie trzech dni Maria Panna
zmartwychwstata i zostata wzieta do nieba, gdzie teraz zyje - z cia-
tem i duszg - w wiecznej chwale z jej Synem.

Pomimo, ze Matce Bozej nalezna jest wielka czes¢ i chwata, a Jej
Osoba wywyzszona zostata ponad wszelkie stworzenie, to jednak
zauwazy¢ wypada, zZe nie jest Ona utozsamiana z Bostwem. Odda-
jemy wiec cze$¢ Marii Pannie nie jako Bogu, lecz jako Matce Boze;j,
ktora cielesnie urodzita Syna Bozego.

Prawostawie w swym kulcie liturgicznym zwraca sie do Matki
Bozej jako ,nieskazitelnej”, ,przenajswietsze;j”, ,catkowicie bez
skazy”. Jest Ona ,radoscig wszelkiego stworzenia”, ,kwiatem rodu
ludzkiego i bramg niebios”. Kosciét prawostawny od najwczesniej-
szych swych lat widzi w Bogurodzicy wielkg Oredowniczke rodzaju
ludzkiego, Wspdtuczestniczke Odkupienia. Nazwy Jej ikon wyrazaja
gleboka wiare w Jej Opieke, jakq roztacza nad $wiatem. Jest ,Zarliwg
Wspomozycielka”, ,Sciana Niewzruszona”, ,Rado$cig wszystkich
udreczonych”, ,Wspomozycielky”, ,Wspomozeniem grzesznikow”.

Widac¢ stad, jak wysokie i honorowe miejsce prawostawni oddajg
Swietej Dziewicy w teologii i modlitwie. Stanowi Ona najwiekszg
ofiar¢ darowang Bogu przez réd ludzki, jak zostato to wyrazone
w jednej z Bozonarodzeniowych piesni: ,,C6zZ mamy przynies$¢
w ofierze Tobie, O Chryste, Ktory ze wzgledu na nas pojawiltes si¢
jako cztowiek? Kazde stworzenie uczynione przez Ciebie przynosi
ci dziekczynienie: Aniotowie ofiarujg Ci piesn, niebiosa - gwiazde,
Medrcy - dary, pasterze - zdumienie. Ziemia - grote, pustynia -
zt6b. My za$ - Dziewice Matke”.

Szczegdlne miejsce w Kosciele prawostawnym odgrywa ikona,
jako okno duchowosci lub Ewangelia pisana kolorami.

Reguty postu w Kosciele prawostawnym sg bardzo surowe.
W ciggu catego niemal Wielkiego Postu i Wielkiego Tygodnia nie
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spozywa sie miesa, ryb i wszelkich produktéw pochodzenia zwie-
rzecego (w tym nabiatu). Cerkiew prawostawna nawotuje do prze-
strzegania tych samych zasad postnych podczas innych postéw nie
wylaczajac $rody i pigtku. Réwniez wszystkie posty jednodniowe sg
postami $cistymi. Posty dzielg sie na jednodniowe i wielodniowe. Do
jednodniowych postéw zaliczamy: sroda - wydanie na meki Jezusa
Chrystusa - zdrada Judasza, pigtek - na pamigtke cierpien i Smierci
Chrystusa, $wieto Podwyzszenia Krzyza Panskiego, dzieri Sciecia
Glowy $w. Jana Chrzciciela, przeddzien swieta Epifanii - Chrztu
Panskiego. Wyjatek stanowig tygodnie przed Niedzielami o Cel-
niku i Faryzeuszu, Seropustng, tydzien Wielkanocny, tydzier po
Pieédziesigtnicy oraz tzw. swiatki - od Swieta Bozego Narodzenia do
wigilii Swieta Chrztu Paniskiego. Sq to cale, bez wyjatku niepostne
tygodnie. Do wielodniowych postéw zaliczamy: post przed swig-
tem Bozego Narodzenia, zwany Filipowym, trwa 40 dni i zaczyna
si¢ 15/28 listopada; Wielki Post wraz z Wielkim Tygodniem trwa
w sumie 50 dni; post przed swigtem Piotra i Pawta 29 czerwca/
12 lipca, jest to ruchomy post, a jego dtugosé zalezy od daty Pas-
chy i moze wynosi¢ od tygodnia do czterech; post przed swigtem
Zasniecia Bogurodzicy trwa 14 dni (1/14 - 15/28 sierpnia).

W Kosciele prawostawnym zycie liturgiczne wyznaczane jest
wedtug dwdch réznych kalendarzy: julianiskiego, tzw. stary styli gre-
gorianskiego, tzw. nowy styl. Pierwszy przypisywany jest rzymskie-
mu cesarzowi Juliuszowi Cezarowi, a drugi papiezowi Grzegorzowi
XIII (XIV w.). Stad przy podawaniu daty $wigt widniejg dwie daty.
Prawostawny rok liturgiczny rozpoczyna si¢ w dniu 1 wrzesnia
wedtug nowego stylu, a 14 wrzesnia wedtug starego stylu. Wedtug
jednego i drugiego - Pascha (Zmartwychwstanie Pana Naszego
Jezusa Chrystusa) - Wielkanoc - to Swigto wszystkich Swiat. Jed-
nak wprowadzenie kalendarza Gregorianiskiego wniosto réznice
w obchodzeniu swigta Wielkanocy i zwigzanych z nig: Niedzieli
Palmowej, Wniebowstapienia i tzw. Zielonych Swiat. Koéci6t prawo-
stawny pozostat wierny zaleceniom I Soboru Powszechnego 325 r.
- zgodnie z nakazami Soboru, Pascha chrzescijariska nie moze by¢
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obchodzona przed Starotestamentowg ani razem z nig. Musi by¢
zachowane nastepstwo Testamentow - wypetnienia Starego, a po
nim - obchodzenie Nowego - jako wypetnienia proroctw i arche-
typow poprzez Zmartwychwstanie Zbawiciela.

W prawostawnym pojmowaniu uczestnictwo w nabozernstwach
Swigtecznych nie jest pamigtka badz wspomnieniem konkretnych
wydarzen, a jest realnym i rzeczywistym jego przezywaniem.

CHEEM

Chetmska cerkiew pw. $w. Jana Teologa zostata wzniesiona w latach
1848-1852, bedac wéwczas jedyng prawostawng Swigtynig w mie-
$cie. Komitet budowy cerkwi powotano 25 lipca 1845 r., gdzie
kierownikiem robdt zostat Jan Lasota. Juz 9 czerwca 1846 r. mialo
miejsce potozenie kamienia wegielnego pod budowe Swigtyni pra-
wostawnej w Chetmie. Wedtug raportu postepu prac przy budowie,
juz w 1848 r. mury $wigtyni doprowadzono do gtéwnego gzymsu.
Poswiecenia nowo zbudowanej $wigtyni dokonat 13 (25) czerwca
1852 r. kapelan armii carskiej, ks. prot. Pogoniatow.

Poczatkowo byta to cerkiew garnizonowa. Nie byto przy niej sta-
tego kleru. Obstugiwali jg kapelani wojskowi stacjonujgcych w Chet-
mie lub w okolicy putkdéw armii rosyjskiej. Z uwagi na usytuowanie
Swigtyni w bardzo niskim miejscu miasta, sptywajgca z okolicznych
wzniesient woda poczynita znaczne szkody. Po kilkunastu latach od
wybudowania cerkiew wymagata kapitalnego remontu. Pojawity si¢
pekniecia Scian, zas$ drewniana podtoga zaczeta butwie¢. W latach
1864-1867 zostat przeprowadzony kapitalny remont cerkwi. Pod-
czas remontu zostata dobudowana kruchta, wymieniono podtogi,
zlikwidowano peknigcia elewacji, zrezygnowano z bocznych drzwi
od strony péinocnej i potudniowej na rzecz powiekszenia okien
usytuowanych nad nimi oraz usuni¢to ambong ze srodkowej czesci
cerkwi.
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Od 1864 r. chetmska cerkiew zmienita swoje przeznaczenie. Z gar-
nizonowe;j stata sie Swigtynig parafialng. Kler parafii sktadat si¢ wow-
czas z proboszcza, diakona i dwdch psalmistéw. Pierwszy proboszcz
parafii $w. Jana Teologa w Chetmie, ks. Kraszanowski, przystgpit ener-
gicznie do budowy domu parafialnego. Budowe ukoriczono w 1868 r.

W latach 1927, 1949 i 1990 przeprowadzano remont cerkwi.
W 1937 r. planowano rozbudowe tej Swigtyni w kierunku wschod-
nim. Plan ten nie zostat zrealizowany, a wykonane juz fundamenty
rozebrano w 1961 r. Materiat z rozebranych fundamentéw postuzyt
do budowy ogrodzenia wokdt cerkwi. Jest to obecnie jedyna cer-
kiew prawostawna na terenie catego powiatu chetmskiego. Skupia
wokot siebie wiernych prawostawnych zamieszkatych w Chetmie
i rozsianych diasporalnie w okolicznych miejscowosciach. Znajduje
si¢ u zbiegu ulic M. Kopernika, H. Sienkiewicza i ul. Mtodowskiej
(dawnej Seminaryjne;j). Jest to budowla o charakterze klasycy-
stycznym, w typie bizantyjsko-ruskim, centralna na planie krzyza
greckiego. Pomiedzy ramiona krzyza wtopione sg cztery okragte
wiezyczki. Jest to cerkiew murowana z cegty i otynkowana. Zgodnie
z obowigzujacymi kanonami swigtynia jest orientowana na wschdd.
Z zewnatrz wszystkie elewacje uksztattowane sg analogicznie
w formie edikuli na cokole, ujete parami pilastréw toskanskich,
zwienczone trojkatnymi przyczoétkami. W elewacji potudniowe;j
i p6tnocnej w arkadowych wnekach znajdujg si¢ zamknigte pdtko-
liScie okna ujete profilowanymi pilastrami i arkadowym tukiem.
W elewacji wschodniej znajduje sie okraglty otwér okienny. Od strony
zachodniej dobudowana zostata mata kruchta szerokoscia réwna
arkadowej wnece w elewacji, w wysokosci siegajacej do tuku wneki.
Sciany boczne i frontowe kruchty ujete sa pilastrami toskanskimi.
Narozniki od zewnatrz sg zaokraglone. Fasada zwienczona jest
matym tréjkatnym przyczétkiem przechodzgcym u gory w ksztatt
krzyza. Portal zamknigty jest potkoliscie. W bocznych $cianach
kruchty znajdujq sie mate, réwniez poétkoliscie zamkniete okna.

Latarnia gtéwnej koputy rozcztonkowana jest oSmioma pila-
strami i przepruta o§mioma arkadowymi oknami w pilastrowych
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obramowaniach. Latarnie koputek bocznych przeprute s3 z czterech
stron oknami w analogicznych obramieniach. Dachy nad czterema
ramionami i nad kruchtg sg dwuspadowe, latarnie zwieniczone
cebulastymi hetmami; wszystkie kryte blachg. Wnetrze nakryte
jest w krzyzu kopulg na pendentywach, z bardzo duzg latarnia
w formie walcowatego bebna. Na czterech naroznych wiezycz-
kach réwniez usytuowane sg koputki z wysokimi cylindrycznymi
latarniami. Ramiona krzyza sklepione sg kolebkowo, otwarte do
czesci Srodkowej pétkolistymi arkadami. Arkady te zostaty oparte
na parach gurtéw sptywajgcych na parzyste pilastry toskanskie.
Po péinocno-zachodniej stronie cerkwi znajduje sie¢ dzwonnica.
Zostata ona wzniesiona wspotczesnie z cerkwig réwniez w stylu
klasycystycznym, na rzucie kwadratu. Dzwonnica wyposazona jest
w cztery dzwony, trzy z nich zostaty wykonane w 1866 r., a czwarty
o wadze 837 kg byt odlany i poswiecony w 1963 r.

Z chwilg restytuowania prawostawnej diecezji lubelsko-chetm-
skiej wiosng 1989 r. cerkiew $w. Jana Teologa w Chetmie zostata
podniesiona do rangi prokatedry. Od czerwca 1991 r. do potowy
wrzesnia 1993 r. trwaty prace przy pelnej konserwaciji zabytko-
wego ikonostasu w chetmskiej cerkwi. Cerkiew prawostawna sw.
Jana Teologa w Chelmie, jako obiekt zabytkowy, znalazta uznanie
u wlodarzy miastai 11 lipca 1999 r. otrzymata wspaniatg iluminacje
zewnegtrzng.

W kruchcie chetmskiej cerkwi umieszczone sg okolicznosciowe
tablice marmurowe upamietniajgce 800-lecie urodzin zatozyciela
miasta Chetma i prawostawnej diecezji chetmskiej ksigcia Danie-
la Romanowicza (w 2001 r.), 55-lecie tragicznej w skutkach akcji
»Wisla” (2002 r.) oraz 1700-lecie I Soboru Powszechnego w Nicei
i 100-lecia ogloszenia w Warszawie tomosu o autokefalii Kosciota
prawostawnego w Polsce.

Szczegdlnie istotnym etapem funkcjonowania $wigtyni byty dwa
kapitalne remonty, ktore miaty miejsce w latach 2008-2013 oraz 2017-
2019. W czasie pierwszej inwestycji dokonano m.in. izolacji i naprawy
$cian fundamentowych, rewitalizacji plebanii, remontu ogrodzenia
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oraz zagospodarowania terenu zielonego wokdt cerkwi. Dwuletni
remont pod koniec drugiej dekady XXI w. obejmowat m.in. konser-
wacje polichromii, odnowienie ikonostasu, montaz systemu prze-
ciwpozarowego i antywtamaniowego oraz instalacj¢ nagtosnienia.

Dnia 1 maja 2019 r. poswigcenia $wigtyni dokonat arcybiskup
lubelski i chetmski Abel.

BRZEZNO

Cerkiew $w. Réwnego Apostotom ksigcia Wiodzimierza Wielkiego
w Brzeznie zostata wybudowana w latach 2001-2002 na prawo-
stawnej nekropolii, na ktérej spoczywajg mieszkancy Brzezna oraz
okolicznych wsi. Swigtynia wybudowana na planie krzyza greckiego
z jedng kopulg zostata poswigcona 8 sierpnia 2004 r. Obrzedowi
przewodniczyt arcybiskup lubelski i chetmski Abel. Staraniami
wiernych w latach 2024-2025 dokonano wymiany ogrodzenia,
pielegnacji drzewostanu oraz uczestniczono w procesie organizacji
podjazdu i parkingu przy cmentarzu.

DUBIENKA

Cerkiew $w. Tréjcy w Dubience zostata wybudowana w 1909 r. Po
odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci, w 1919 r. Ministerstwo
Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego nie uwzglednito cerkwi
w Dubience w wykazie etatowych parafialnych swigtyn w woje-
wodztwie lubelskim. W 1921 r. cerkiew pozostawata nieczynna,
gdyz duchowni prawostawni i miejscowa ludnos¢ tego wyznania
w 1915 r. udali sie na biezeristwo (w 1919 r. odnotowano sporadyczne
otwieranie jej dla celéw kultowych). Cerkiew wpisano do rejestru
zabytkow w dniu 20 stycznia 1990 r. pod nr A/378. W latach 2017-
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2019 przeprowadzono kapitalny remont ze srodkéw Europejskiego
Funduszu Rozwoju Regionalnego w ramach Regionalnego Programu
Operacyjnego Wojewddztwa Lubelskiego na lata 2014-2020.

WOJStAWICE

Cerkiew pw. Kazarnskiej Ikony Matki Bozej i $w. Proroka Eliasza
w Wojstawicach zostata wzniesiona w stylu barokowym w latach
1771-1774. Wnetrze $wiatyni upiekszono polichromig autorstwa
Michata Olechwiera z 1880 r., a przed I wojng $wiatowq przy cerkwi
wybudowano dzwonnice. Cerkiew w Wojstawicach funkcjonowata
do lat 40. XX w., gdy prawostawni mieszkancy zostali deportowani
w ramach akcji przesiedlericzych, a $wigtynia przestata spetniaé
dotychczasowe funkcje. Porzucona cerkiew zostata zaadaptowana
na magazyn srodkéw chemicznych, nastepnie sktadowano w nim
paliwa i smary. Przechowywane w obiekcie substancje doprowadzity
do zniszczenia zabytkowych freskéw. Od lat 60. XX w. w obiekcie
znajdowat si¢ magazyn muzealny. Zmiana przeznaczenia budyn-
ku nie przetozyta sie na wiekszg dbatos¢ o jego stan techniczny,
resztki freskow nadal ulegaty degradacji. W 2009 r. po raz pierwszy
od 1944 r. w budynku odbyto sie nabozernistwo (wielka wieczernia),
ktore stanowito cze$¢ Spotkan Trzech Kultur organizowanego
przez Stowarzyszenie Mito$nikéw Wojstawic. Nabozenstwo takie
odbywa sie w czasie kazdej kolejnej edycji tej corocznej imprezy.
W 2012 r. w Wojstawicach miata miejsce pierwsza od czasu akcji
przesiedlericzych Swieta Liturgia. W 2024 r. rozpoczeto kapitalny
remont obiektu w ramach zadania publicznego pn. Sladami trzech
kultur i wyznan - remont cerkwi i dzwonnicy w Wojstawicach w ramach
programu Fundusze Europejskie dla Lubelskiego 2021-2027.
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WLODAWA

Wilodawa otrzymata swojg nazwe od tego, iz od dawnych czaséw byt
tu rynek (punkt do zbytu) ukrainiskich woléw w granicach Paristwa
Polskiego. W dawnych dokumentach Wiodawa nazywa Wofodawa,
mozna to ttumaczyd¢, iz ,woly dawata”, czyli dostarczata woty.

Prawdopodobnie pierwsza parafia prawostawna powstata we
Witodawie okoto XIV-XV w. wraz z powstaniem osady lub grodu
Witodawa. Pierwszymi wtascicielami Wiodawy byli Sanguszkowie,
ktérzy byli wyznania prawostawnego i to oni prawdopodobnie
zbudowali pierwszg Cerkiew. Dnia 18 marca 1540 r. wydany zostat
przez Ksiecia Fiodora Sanguszke dekret, w ktorym utrzymuje w mocy
wszystkie prawa i przywileje nadane mieszkaricom Wtodawy przez
jego zmartego ojca Andrzeja Sanguszke.

Dnia 9 kwietnia 1564 r. Roman Fiodorowicz Sanguszka daje
parafii prawostawnej prawo mielenia ziarna w miejskim mtynie,
ktory pracuje na rzece Wiodawce, a takze prawo otrzymywania
dochodéw z mtyna raz na 10 dni. O tych prawach wspomina takze
jeden z pierwszych kaptanéw prawostawnych Wiodawy Symeon.

Rod Sanguszkéw byt bardzo wierny prawostawiu, co przejawiato
sie protestami przeciwko Unii Lubelskiej 1569 r. oraz przeciwko Unii
Brzeskiej w 1596 r. W 1598 r. Wtodawa przechodzi pod wtadanie
Leszczynskich, ktorzy nie byli prawostawni, ale bardzo dobrze
odnosili sie do wiary prawostawne;.

Do wlodawskiej cerkwi okoto 1620 r. czesto przyjezdzat posta-
wiony na Chetmskg Katedre przez patriarche Fiodora Biskup Paisjusz
(Czerkawskij). Okoto 1663 r. Wlodawa przechodzi na wlasnosé
Buczackich, a niedtugo pdzniej w rece Pociejow, ktérych przodkowie
przedtem tez byli prawostawni. Okoto 1742 r. cerkiew Prawostaw-
na we Wtodawie zostaje zabrana przez Unitéw. W 1790 r. cerkiew
drewniana, jak podaja kroniki parafialne, majgca 7 ottarzy, spto-
ne¢ta. Udato sie uratowacé jeden ikonostas, ktéry zabrano do cerkwi
prawostawnej we wsi Koroléwka, gdzie wraz ze zburzeniem jej
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w 1938 r. ulegt zniszczeniu ten wielowiekowy ikonostas. Po 1790 r.
postawiono na miejscu spalonej cerkwi matg kapliczke na 30 oséb,
ktéra funkcjonowata do okoto 1841 r., do momentu, gdy nowa
murowang cerkiew zbudowano prawie po dach. W 1842 r. zakon-
czono budowe cerkwi, w latach 1890-1891 cerkiew przebudowano
(prawdopodobnie dobudowano 2 nawy boczne).

Cerkiew byta cze¢sciowo ufundowana przez Zamojskich. W 1843 .
wstawiono do niej ikonostas, ktory zostat zrobiony przez Andrzeja
Cieszczanskiego z Warszawy. Po roku 1875 do prawostawia powraca
réwniez cerkiew wltodawska, w ktdrej praktycznie do korica XIX w.
trwajg remonty wewnetrzne i zewnetrzne, miedzy innymi w roku
1882 w czesci ottarzowej, chéralnej i na sklepieniu w centrum $wig-
tyni powstajg polichromie $cienne, a konserwacji poddany zostaje
réwniez ikonostas. W roku 1882 parafia prawostawna we Wtodawie
roztaczata opieke duszpasterskg nad 2539 osobami. W 1886 r. do
parafii wtodawskiej nalezaty wsie: Koroléwka, Szuminka, Suszno
i Dobropol. Czes$¢ bytych unitéw utozsamita sie ostatecznie z pol-
skoscig i katolicyzmem, tracgc kontakt z dziedzictwem przodkdw,
a gwattowne zwigkszenie liczby katolikéw, przy réwnoczesnym
spadku liczby wyznawcow prawostawia, nastgpito po ukazaniu si¢
w kwietniu 1905 r. ukazu o tolerancji religijne;.

Po I wojnie $wiatowej, w Polsce odrodzonej, dekanat i parafia
prawostawna we Wtodawie dziatalty w ramach diecezji warszaw-
sko-chetmskiej Kosciota prawostawnego. Wiodawscy prawostawni
szanowali specyfike funkcjonowania panstwa polskiego i Kosciota
rzymskokatolickiego. W cerkwi odbywaty si¢ nabozenstwa z udzia-
tem przedstawicieli wtadz paristwowych, samorzagdowych i instytucji
spotecznych - poswiecone na przyktad uczczeniu pamieci prezydenta
Narutowicza czy dziesigtej rocznicy odzyskania niepodleglosci.

W okresie miedzywojennym we Wtodawie znajdowat si¢ pra-
wostawny dekanat. Parafia Prawostawna przed II wojng Swiatowg
liczyta okoto 1000 o0sdb. Trzeba podkresli¢ to, iz przez wiele wiekow
funkcjonowania w miescie trzech religii prawostawia, katolicyzmu
i judaizmu nie byto tu konfliktow religijnych. Wskaza¢ nalezy, ze
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niemal natychmiast po ustaleniu granic Polski rozpoczeto akcje
odbierania prawostawnym cerkwi, gtéwnie na Chetmszczyznie
i Podlasiu (byta to tzw. akcja rewindykacyjno-polonizacyjna). Mto-
de panstwo uwazato prawostawie za pozostatosé¢ zaboréw. Akcje
przeciwko prawostawiu i ludnosci ukrainiskiej na Chetmszczyznie
i Podlasiu osiggnety apogeum w roku 1938, kiedy to w ciggu kilku
miesiecy zburzono lub spalono ponad 150 cerkwi. Do dzisiaj we wto-
dawskiej cerkwi przechowywane sg ikony, kioty i cze$ci ikonostasow
z tamtego okresu, uratowane przez parafian z Holeszowa, Sobiboru
i innych miejscowosci, w ktérych cerkwie zostaty zniszczone.

W latach 1918-1939 zamknieto lub zlikwidowano cerkwie w: Han-
sku, Karoléwce, Kodencu, Kosyniu, Lejnie, Motwicy, Orchéwku,
Ostrowie, Rozwaddwce, Sobiborze, Uscimowie, Wereszczynie,
Wisznicach, Woli Wereszczynskiej, Wotoskowoli i Zeszczynce,
natomiast zburzono cerkwie w: Holeszowie, Hotowniu, Horodysz-
czach, Kolechowicach, Luboniu, Opolu, Parczewie, Polubiczach,
Roézance, Uhninie, Wytycznie i Zberezu. Po tych akcjach w 1939 .
pozostaty jedynie $wigtynie w: Holi, Horostycie, Sosnowicy, Uhru-
sku i Wtodawie.

Wybuch wojny oraz wejscie Chetmszczyzny i potudniowego
Podlasia w sktad Generalnego Gubernatorstwa zmienito sytuacje
Cerkwi prawostawnej na tych terenach. Po dtugich staraniach wtadze
niemieckie pozwolity na otwarcie niektérych cerkwi sposréd tych,
ktdre ocalaty po akcji z 1938 r. W 1940 r. restytuowano prawostawng
diecezje chelmsko-podlaskg. Kolejne, ostatnie dramatyczne chwile
prawostawia na ChetmszczyzZnie i Podlasiu dokonaty si¢ zaraz po
IT wojnie. Po wyzwoleniu wschodnich terenéw Polski spod okupacji
niemieckiej, w lipcu 1944 r. rozpoczety si¢ tzw. repatriacje ludnosci
prawostawnej do Zwigzku Radzieckiego. Jesli przyjmiemy, ze wszyscy
repatriowani z Lubelszczyzny do ZSRR Ukrairncy byli prawostawni,
to Cerkiew z tego powodu utracita 200 000 wiernych.

W czasie akcji ,Wista”, w 1947 r., przymusowo wysiedlono
z Lubelszczyzny pozostatych kilkadziesiagt tysiecy prawostaw-
nych. Na tej ziemi, kiedy wysiedleni mogli juz korzysta¢ z prawa
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powrotu, reglamentowanego, doliczono si¢ w 1958 r. okoto 5500
prawostawnych. Akcja ,Wista” niemal zmiotta sie¢ okoto 50 parafii,
jakie pozostaty tu po 1938 r., w tym takze parafie we Wiodawie.
Przesiedlenia, zaréwno dobrowolne, jak i przymusowe, do ZSRR
(15 pazdziernika 1944 r. - 19 lipca 1946 r.) oraz te w ramach akcji
»Wista” (od 26 kwietnia 1947 r.), pod wzgledem wyznaniowym
dotknety przede wszystkim ludnosé¢ prawostawng.

Po wysiedleniu ludnosci prawostawnej w ramach akeji ,Wista”
w 1947 r. cerkiew zamknieto. Z danych statystycznych dotyczacych
parafii prawostawnej we Wtodawie wynika, ze po raz pierwszy
po wojnie wtodawska cerkiew otwarta zostata w roku 1952 przez
ks. Mikotaja Dejneke oraz jej parafianina Mikotaja Babkiewicza.
Ks. Mikotaj Dejneka prace duszpasterska we wlodawskiej parafii
prowadzit do roku 1961. W tym okresie zaréwno na terenie same-
go miasta, jak i jego okolic ludnosci prawostawnej byto niewiele.
Zauwazy¢ nalezy, ze w okresie powojennym nastgpity duze zmiany
w przynaleznosci wyznaniowej mieszkaricow Wiodawy. Ksztattowaty
si¢ one przede wszystkim pod wptywem zmian narodowo$ciowych
mieszkancow miasta. Eksterminacja ludnos$ci zydowskiej w latach
okupacji spowodowata upadek gminy zydowskiej i wyznania moj-
zeszowego, z kolei przesiedlenia ludnosci ukrainskiej do ZSRR i na
inne tereny Polski doprowadzity do drastycznego zmniejszenia si¢
liczby wiernych wyznania prawostawnego.

Po otwarciu wlodawskiej Swigtyni prawostawnej z kazdym tygo-
dniem przybywato wiernych. Oprdcz fali wyznawcow prawostawia
powracajacych czy to z przesiedlen, czy to z wigzienn w omawianym
okresie wierni zaczeli oficjalnie, bez obaw przed ewentualnymi
represjami, przyznawac sie do swojej wiary, co takze zwiekszyto
liczbe wtodawskich prawostawnych. Jak wynika z wtodawskich ksigg
metrykalnych, w roku 1957 we Wtodawie i jej okolicach istniaty 32
domy zamieszkiwane przez praktykujgce rodziny prawostawne.
W ciggu 10 lat, od 1952 do 1962 r., wlodawska parafia prawostawna
zaczeta wreszcie funkcjonowac normalnie, czego dowodem moze
by¢ liczba udzielonych w tamtym czasie sakramentow.
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Pod koniec lat osiemdziesigtych XX w. dach cerkwi we Wtoda-
wie pokryto blachg, a na poczatku lat dziewieédziesigtych cerkiew
zostata otynkowana. W latach 1994-1995 metoda gospodarczg
przeprowadzono remont wewng¢trzny plebani. Dokonano konser-
wacji ikonostasu wraz ze ztocieniami, odkryto réwniez pierwotng
kolorystyke ikonostasu wykonanego, przypomnijmy, w 1843 r. przez
Andrzeja Cieszanskiego. W 1996 r. na cerkwi zatozono instalacje
odgromowg, a w 1997 r. konserwatorzy zabytkow zabezpieczyli
polichromie $cienne w czeSci chéralnej oraz ikone Matki Bozej
Tichwinskie;.

W roku 1998 wykonano remont ottarza gléwnego, tacznie z poto-
zeniem na ottarzowych scianach nowych polichromii. Przez caty rok
1999 dokonywano dalszych remontéw plebani. W cerkwi konserwacji
poddano dwie ikony. Dnia 11 lipca 1999 r. Jego Ekscelencja biskup
lubelski i chetmski Abel dokonat poswigcenia ottarza gtéwnego ku
czci Narodzenia Sw. Jana Chrzciciela. W roku 2000 dalszej konser-
wacji poddawano polichromie Scienne z czesci chéralnej Swigtyni.
W tym roku réwniez rozpoczeto remont dachu. Od sierpnia 2005 r.
proboszczem parafii jest ks. mitrat Jerzy Ignaciuk, ktéry kontynuuje
szereg remontdw oraz petni postuge dziekana okregu chetmskiego
oraz kapelana w wiezieniu i wlodawskim szpitalu.

BONCZA

Pierwsze wzmianki o $wigtyni prawostawnej w Boniczy pocho-
dzg z archiwalnych dokumentéw podatkowych z 1531 r. Wiadome
jest, ze drewniana cerkiew wybudowana zostata w 1724 r. przez
dziedzica Suchodolskiego.

W 1878 1. rozpoczeto budowe nowej murowanej Swigtyni, ktorg
konsekrowano w 1881 r. Po prowadzonych na bardzo szeroka skale
przesiedleniach ludnosci prawostawnej przez wtadze komunistycz-
ne w ramach akcji ,Wista” w 1947 r. cerkiew byta nieczynna przez
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blisko 10 lat. Dopiero w 1956 r. zostala erygowana parafia prawo-
stawna w Boriczy ze statym proboszczem. W latach sze$édziesigtych
w sgsiedztwie cerkwi wybudowano nowg plebanieg.

Z powodu matej liczby wiernych poczynajgc od 1989 r. wspdlnota
prawostawna byta obstugiwana przez duchowienistwo z Chetma,
Hrubieszowa i Zamoscia. W 2007 r. zakoriczono kolejny etap prac
konserwatorskich bonczarnskiej zabytkowej cerkwi. Ponadto prze-
prowadzono kapitalny remont domu parafialnego, gdzie ponownie
na state rezydowat proboszcz.

W 2006 r. w Woélce Krasniczynskiej zostata wybudowana cmen-
tarna kaplica p.w. Zas$nigcia N.M.P, ktora jest filialng Swigtynig parafii
w Boriczy. Petnigcym obowigzki proboszcza parafii prawostawne;j
w Boriczy jest ks. mitrat Jan Eukaszuk.

HOROSTYTA

Nazwa miejscowos$ci pojawita sie¢ w 1521 r., gdy nalezgca do parafii
w Opolu wioska, otrzymata cerkiewke p.w. Podwyzszenia Krzyza
Panskiego. Fundatorem byl dziekan wtodawski ks. Jan Sopocko,
a funkcje administracyjne sprawowat opolski proboszcz ks. Ignacy s.
Sergiusza. Jednym z dobrodziejow cerkwi i kleru byt Michat Kope¢.
Jego przodek, Sidor Wasilewicz Kope¢, w roku 1528 zakupit za 500
kop groszy dobra opolskie od Fedora Swiatoszy. Bojarzyn Sidor
kariere zaczynat jako pisarz w kancelarii kréla Aleksandra Jagiellon-
czyka, od ktérego otrzymat liczne nadania na Litwie. Na 6wczesnym
pograniczu litewsko-polskim znajdowata sie Horostyta (takze jako
Forostita lub Chorostyta). Jej nazwe wywodzono od chworosta,
czyli zaro$nietego uroczyska. Sidor Kope¢ pracowat takze w kan-
celarii nastgpcy Aleksandra - Zygmunta Starego. Wtadca uczynit
go w 1516 r. namiestnikiem przewalskim, w 1522 r. - marszatkiem
hospodarskim i pisarzem ruskim, a w migdzyczasie dzierzawca
licznych krélewszczyzn. Byt doradcg i rzecznikiem spraw ruskich
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w kancelarii Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, odpowiedzialnym za
wystawianie dokumentow w tymze jezyku. Z Marig, cérka ksiecia
ruskiego Kruszynskiego, miat synéw: Tymoteusza, Fiodora, Jana
i Bazylego (Wasyla). Sidor Kope¢ zmart w 1531 r. Jego majatek
przejat jeden z zieciow Wasyl Potubinski, a synowie Sidora musieli
nalezne im majatki wykupic.

Pierwsza wzmianka o samodzielnej horostyckiej parafii pochodzi
z 1699 r. Wiasciciele majgtku Kopciowie Opole ufundowali nowg
drewniang, jednokoputowa swigtynie w 1702 r. Kronikarz z pierw-
szej potowy X VIII w. wymienit trzy krzyze na dachu Swigtyni: nad
babinicem, nad prestotem i na kopule w centralnym punkcie gonto-
wego dachu nad nawg. W 1775 r. cerkiew otrzymata nowy ottarz
i wzmocnione legary. Inwentarz z 1788 r. podaje charakterystyke
wnetrza $wigtyni: ,,Drzwi carskie stolarskiej roboty...Po prawej
stronie obraz jeden Podwyzszenia Krzyza Swietego, cum misteriis
malowany na tablaturze”.

W okresie przedrozbiorowym (ok. 1704 r.) i w latach 1793-1794
horostycka cerkiew poddana zostata gruntownej renowacji. Na
poczatku XIX w. wstawiono do cerkwi organy, a w okresie likwi-
dacji unii dobudowano pritwor. Generalnemu remontowi poddano
ja w 1861 r. Wowczas dobudowano takze dzwonnice, ktéra zacho-
watla sie do dnia dzisiejszego. Rozwdj i srodki materialne parafia
zawdzigczata utworzeniu przez Stanistawa Szlubowskiego cukrowni
w 1843 r. Od 1875 r. parafia zostata wigczona do prawostawne;j
eparchii chetmskiej i nalezata do drugiego okregu dekanatu wio-
dawskiego; administracyjnie wchodzita w obreb Guberni Siedleckie;.
Funkcje dziekana sprawowat ks. Ignacy Krynicki. W tym okresie
dokonano renowacji $wigtyni, a ok. 1880 r. wstawiono nowy iko-
nostas. Jednym z hojnych darczyricéw w latach 90-tych okazat si¢
Mikotaj I. Iwanow. Najbardziej kosztowne remonty finansowali sami
parafianie. Remont zaprojektowat architekt Ortowski, a kierowat
nim Antoni Bielecki.

Podczas wizytacji parafii bp Joannikij zmienit antymins unicki na
prawostawny, ufundowany przez wtadyke Leoncjusza. Wyswigcenia
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cerkwi wraz z nowym prestotem, zertwiennikiem i odrestaurowa-
nym ikonostasem dokonat dziekan wtodawski ks. Jan Plucinski,
pozniejszy proboszcz w Lubieniu.

Pod koniec tzw. biezenistwa cerkiew byta otwierana spora-
dycznie, 1-2 razy w roku, a obstugiwat ja prawdopodobnie mnich
z Jabtecznej lub kapelan stacjonujgcych w poblizu wojsk frontowych.
W latach 1915-1917 $wigtynia nie byta obstugiwana przez ducho-
wienstwo, chociaz niewielka grupa wiernych pozostata i zbierata
sie na nabozenstwach.

Planujac nowg sie¢ parafii po wojnie polsko-bolszewickiej wtadze
panstwowe wychodzity z zalozenia, ze z ok. 53% prawostawnych
przed 1915 r., na obszarze powiatu wlodawskiego pozostato ok.
21%. Spis powszechny w maju 1921 r. potwierdzit zamieszkiwanie
powiatu przez 17.444 prawostawnych. ,Wyspami” ortodoksji mozna
byto nazwac trzy gminy: Krzywowierzba (62% wiernych), Turno
(35%), Wyryki (51%), Wola Wereszczyniska (30%) oraz Harisk (24%),
Opole (28%) i Sobib6r (53%). Teren parafii w Horostycie w ok. 30%
zamieszkiwali wierni prawostawni.

Sytuacje parafii przybliza raport Starostwa Powiatowego Wto-
dawskiego dla Wojewody Lubelskiego z dnia 28 czerwca 1921 r.:
Cerkwie we Wtodawie i Sosnowicy sg czynne, natomiast w Hotownie
nalezatoby otworzy¢ z tego wzgledu, ze lezy posrodku, jest muro-
wana, w dobrym stanie i moze pomiesci¢ 2000 os6b, odbudowana
w 1881 r., na miejscu dawnej unickiej spalonej. [...]| Wybranie innej
cerkwi dla tego terytorium np. w Holi - niewskazane, gdyz Hola
oddalona od Sosnowicy o0 9 km. Cerkiew drewniana i moze pomiescic
tylko 1000 ludzi (bytaby za dalekg dla miejscowosci z gm. Opole).
Réwniez oddanie prawostawnym cerkwi w Horostycie nastrecza
watpliwos¢, gdyz o to dopominajg sie zarazem katolicy i prawo-
stawni (zbudowana na miejscu dawnej unickiej, moze pomiescic
zaledwie 100 ludzi).

Formalna decyzja administracyjna o otwarciu cerkwi w Horo-
stycie zapadta na poczatku 1923 r. Wtedy tez zamieniono na parafie
etatowq fili¢ w Dratowie. Tak péZne umocowanie urzedowe byto
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przyczyng pozniejszego niedostatku materialnego kleru, gdyz przy-
nalezne parafiom zasoby ziemi zostaty juz rewindykowane lub po
prostu rozkradzione czy przekazane innym uzytkownikom w for-
mie tzw. dtugoletniej dzierzawy. O umieszczeniu Horostyty w tzw.
dozorze cerkiewnym zadecydowatl updr wiernych i miejscowego
kaptana. O wyrobieniu spoteczno-kulturowym tutejszej ludnosci
moze w pewnym sensie $wiadczy¢ powstanie filii ,,Ridnej Chaty”
juz pod koniec 1919 1.

W Horostycie pracowali m.in. nastepujacy prawostawni duchowni:
ks. Aleksander Tomaszewicz (ok. 1894-1902), ks. Roman Hankie-
wicz (1903-1915), diakon Mikotaj Maksymowicz (1921-1922), ks.
Jan Budzyniski (1922-1927), ks. Stefan Chalimonow (1927-1939),
ks. Teodor Minczakiewicz (1940-1944), ks. Konstanty Stachowski
(1944-1945), ks. Wtadystaw Koztowski (Kocytowski, 1946-1947), ks.
Aleksander Kalinowicz (1947), ks. Wiodzimierz Biatlomyzy (1953-
1959), ks. Wiodzimierz Chodak (1959-2003), ks. Tomasz Lotysz (od
2003 r.). Wszyscy petnili funkcje proboszcza.

Interesujgcym zabytkiem ruchomym i jedng z najstarszych
ikon byta péznogotycka ikona Podwyzszenia Krzyza Swietego.
Ten patronalny obraz pisany olejno na desce, wpisany przez Han-
ne i Ferdynanda Orzechowskich do katalogu, oprécz centralnego
przedstawienia podwyzszenia Krzyza, przedstawia dziewig¢ ewan-
gelicznych i patrystycznych scen: Ukrzyzowanie, Chrzest $w. Pawta,
Grzech Pierworodny, Modlitwe $w. Pawta, Zmartwychwstanie za
sprawg znalezienia Krzyza Panskiego, Znalezienie Krzyza, Cesarzowg
Helene pytajaca o Krzyz i Zmartwychwstanie, Ztozenie do Grobu,
Zasniecie Przenajswietszej Bogarodzicy, Bogarodzica ze Swietymi:
Eliaszem, Abrahamem, Stefanem, Paraskiewia, Katarzyna i Irena,
Chrystus w Ogréjcu, $w. Borys, $w. Teodor Pieczerski, Sw. Antoni
Pieczerski oraz Zmartwychwstanie z dwunastoma swigtami.

Wielkim osiggni¢ciem konserwatorskim i estetycznym byto
przywrocenie dawnego wygladu Ikonie Matki Bozej z Dzieciat-
kiem z lewostronnym kiocie (ottarzu bocznym lewym). Za sprawg
przemalowarn oraz niewlasciwego konserwowania materiatéw (olej,
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plétno, deska) ikona z poczgtku XIX w. utracita pierwotne walory.
Obecnie z utrzymanej w kolorycie bordowo-brazowo-zielonawym
ze ztoceniami, stata si¢ znowu czerwono-niebieska w osrebrzeniu
i bardzo harmonijnie wtapia si¢ w zabytkowg ornamentyke oraz
koloryt wnetrza $wigtyni [podaje za opracowaniem Grazyny Szczer-
biriskiej z Torunia z 2006 r.].

W zabytkowych feretronach umieszczone zostaty nastepujace
postaci: Matka Boza Chetmska i $w. Katarzyna, sw. Dymitr Soturiski
i Chrystus Zmartwychwstaty, Matka Boza Le$nianska i Chrystus
Wstepujacy do Nieba, Bogarodzica z Gory Atos, Matka Boza w typie
Nowogrodzkiej i $w. Helena z Patriarchg w ikonie Podwyzszenia
Krzyza Swietego.

W latach 2004-2007 cerkiew w Horostycie poddana zostata
generalnej restauracji: podmurowaniu, oczyszczeniu dachu, uzu-
petnieniu wiezby dachowej, wymianie podtogi i sufitu na nowe.
Wykonywano chodnik wokét cerkwi i do szosy oraz ogrodzenie.
Latem w trakcie remontu byta zabytkowa dzwonnica. Pielegnacji
poddano takze zabytkowy drzewostan oraz oczyszczono roslinnosé
ze zbednych i szpecgcych zarosli. Finalne prace wykonczeniowe
trwaty wewngtrz domu parafialnego, potozonego po przeciwlegle;
stronie drogi.

Jeszcze istotniejszym aspektem troski matuszki Agnieszki i o.
Tomasza sg sprawy religijno-pasterskie. Systematycznie formowany
chér dziewczecy osiggnat w 2007 r. sukcesy na poziomie ogdlnopol-
skim. Otrzymat m.in. czotlowe miejsce na przegladzie w Hajnéwce,
a jego wystepy uzyskaty status miedzynarodowy. Spiew podczas
liturgii odpustowej w cerkwi $w. Piotra i Pawta w Sosnowicy oraz
podczas holenskiego chramowogo prazdnika w 2007 r. byt tez
mistrzowskim wystgpieniem.

Czas wyzwolenia spod hitlerowskiego okupanta opisuje m.in.
Andrzej Rybak: 21 czerwca 1944 r. stacjonujgca w lasach migdzy
Horostytg, Zahajkami i Antopolem III Brygada ze zgrupowania
sJeszcze Polska nie zgineta” oraz partyzanckie oddziaty radzieckie
zostaty zaatakowane przez znaczne sity nieprzyjacielskie, ktore
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wprowadzity do walki artylerie i czotgi. Wysitki grup szturmowych
Wehrmachtu, dazgcych do opanowania skrzyzowan le$nych drég, nie
powiodty sie. W trakcie walk partyzanci zdobyli putkowy sztandar
Wehrmachtu. Z chwilg przepedzenia okupanta spod Horostyty...
ustaty walki we Wiodawskiem.

W jednym z opracowan napotykamy interesujgcg charakterystyke
sytuacji spoteczno-politycznej w 1946 r. autorstwa Agnieszki Jamroz:
Wtadze lokalne z nieskrywanymi obawami obserwowaty proces
odradzania sie, przyttumionego w okresie akcji przesiedlenczej do
USRR, prawostawia... staraty sie przeciwdziata¢ akcji duchowienistwa
prawostawnego, miedzy innymi poprzez podawanie w raportach
kierowanych do Urzedu Wojewddzkiego w Lublinie, niepetnych
danych dotyczacych stanu liczebnego wyznawcéw prawostawia;
réwnie skuteczng metodg byto wyolbrzymianie problemu wzrostu
nacjonalizmu ukrainiskiego w miejscowosciach znajdujgcych si¢ na
terenie restytuowanych parafii... W przypadku nominowania przez
Konsystorz Prawostawny administratoréw trzech bytych parafii:
w Holeszowie, Horostycie i Uhrusku. Starosta Wtodawski Lucjan
Rycerski zwrécit do UWL sig z prosbg o spowodowanie odwotania
(przez Konsystorz) nominowanych duchownych, uzasadniajgc swoje
poczynania wzrostem nastrojéw nacjonalistycznych ukrainskich.
Wobec niestabngcych stararn o przywrécenie parafii w Horostycie,
starostwo skonkretyzowato zarzuty, negatywnie opiniujgc kandyda-
tow na stanowisko proboszcza. Podkreslano stabg badz zadng znajo-
mosc¢ jezyka polskiego, co miato znamionowac ich nacjonalistyczne
przekonania. Wskazywano wreszcie na niemoznos$¢ utrzymania
przez wiadze powiatowe nalezytej kontroli nad parafig oddalong
okoto 20 km od ich siedziby. Pomimo mianowania przez Warszawski
Konsystorz Prawostawny jesienig 1946 r. administratoréw parafii
w Hoirostycie, Holeszowie i Uhrusku, wtadze powiatu sprzeciwity
si¢ temu aktowi ,separatyzmu ukrainskiego”.

W 1953 r. administracja rzagdowa zgodzita si¢ na otwarcie parafii
w Horostycie wraz z filig w Holi i stan taki obowigzywat do 1986 r.
Po dziesieciu latach od akeji ,Wista” Zycie parafialne w petni reak-
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tywowano, a w 1984 r. odrestaurowano cerkiew p.w. Podwyzszenia
Krzyza Panskiego. Obecny wystrdj swigtyni nawigzuje do tego
z przetomu X VIII i XIX w. W latach sze$édziesigtych parafia w Horo-
stycie wraz z filig w Holi liczyta 360 wiernych. Stan ten utrzymat
sie do konca lat 70-tych XX w. Obecnie do prawostawia przyznaje
sie kilkadziesiecioro miejscowych mieszkancéw.

Przy projektowaniu sieci parafialnej, ujawnity si¢ intencje nie-
ktérych osrodkéw administracji terenowej. Proponowano, aby
siedzibg parafii byto Hotowno, a nie Horostyta, aby w ten sposéb
wyeliminowa¢ obydwie miejscowosci ze struktury Cerkwi. Udato
sie¢ wltadzom cerkiewnym przeforsowa¢ etat dla Horostyty. Argu-
menty interweniujgcego dziekana prawostawnego ks. prot. Michata
Lewickiego z Wlodawy, skomentowane w pi$mie starosty wto-
dawskiego do Urzedu Wojewddzkiego w Lublinie brzmiaty m.in.
tak: ... Co do Hotowna dziekan zwraca uwagg, iz miejsce to bytoby
odpowiednim, tylko zastrzega sie, ze wies jest bardzo zniszczona,
budynki zas mieszkalne i gospodarcze doszczetnie spalone i cerkiew
wymaga wielkiego remontu. W projekcie swoim zamiast Hotowna
zaprojektowat Horostyte. Poza tym dziekan wspomina o zyczeniu
mieszkancow otwarcia cerkwi w Kodenicu i Opolu, wyswieconych
juz, jako byte unickie, na koscioty. Zyczenie to - napisat w konkluzji
starosta - nie jest oparte ani na prawie, ani na istotnych potrzebach
i dlatego nie moze by¢ brane pod uwage.

Trudna sytuacja materialna w Horostycie i parafiach sgsiednich,
wynikata zaréwno ze zubozenia wiernych, jak i z dofinansowania
konkurencyjnych parafii neounickich i rzymskokatolickich przez
Kuri¢ w Siedlcach. Dlatego ksi¢za prawostawni otrzymywali na
przetomie lat 20-tych i 30-tych dorazne zasitki specjalne z Minister-
stwa Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego (MWRiOP) - np.
ks. Jan Budziriski (lub: Budzyniski) z Horostyty w 1930 r. (kaptan ten
w niewyjasnionych okolicznosciach zmart tragicznie wiosng 1942 r.).

Dowiadujemy sie przy okazji z danych dla MWRiOP i MSW, ze
regularnie uczeszczato do cerkwi ok. 150 0s6b, przy 300 wiernych
w Sosnowicy oraz po 40 - w Kosyniu i Zberezu. W tym okresie
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wszystkich prawostawnych organa bezpieczenstwa naliczyly we
wsi Horostyta 287, a katolikéw - 36. Administracja panstwowa,
wyliczajgc kwoty dotacji, szacowata liczbe wiernych w catej parafii
Horostyta na 5.643 0s6b, a punktowany, przeznaczony do podziatu
i opodatkowania, dochdd roczny administratora na 2.700 zt. Parafia
uposazona byta w 9,5 ha gruntéw ornych.

W II Rzeczpospolitej byta to etatowa Swigtynia parafialna.
Likwidacja parafii nastgpita w 1947 r. na skutek wywozki ludnosci
prawostawnej i zakazu tworzenia placéwki, wydanego przez Staro-
stwo Powiatowe Wtodawskie, a podtrzymanego przez Departament
Wyznan Ministerstwa Administracji Publicznej (MAP). Tuz przed
zawieszeniem dziatalnosci duszpasterskiej, gdy parafig administrowat
ks. Konstanty Stachowski, nastepca ks. Teodozjusza Minczakiewicza
(wedlug niektérych Minczanowicz), mieszkato w Horostycie okoto
300 wiernych, a w catym dekanacie wtodawskim byto 36.200 pra-
wostawnych (dane wedtug Agnieszki Jamroz). Na terenie powiatu
wlodawskiego wierni uzytkowali cztery swigtynie: we Wlodawie,
Stawatyczach, Horostycie i Holi. Latem 1953 r. - jak podaje prof.
Kazimierz Urban - uruchomiono parafi¢ prawostawng w Horostycie
z filig w Holi i wlgczono jg do dekanatu lubelskiego.

HOLESZOW

Pierwsze wiadomosci o cerkwi w Holeszowie pochodzg z przeto-
mu XVII i XVIII w., kiedy to pod naciskiem wtadz panstwowych
i duchowienstwa katolickiego dochodzito do likwidacji istniejagcych
w Polsce diecezji prawostawnych. Unici nie tylko tworzyli nowe
parafie, ale takze przejeli wickszo$¢ monasteréw i parafii nalezgcych
do Ko$ciota prawostawnego. Jednym z propagatoréw takiej dziatal-
nosci byt Karol Stanistaw Radziwitl, ktory ,,zatozyt we wsi nalezgcej
do parafii monasteru jabtoczynskiego Holeszow cerkiew unicka,
ktéra miata odciggngé jej mieszkancow od wiary greckiej”. Ten stan
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rzeczy potwierdzajg brzeskie akta miejskie z 1759 r., zawierajace
funduszowg zapiske Karola Stanistawa Radziwilta (wynika z niej,
ze fundator w 1691 r. wyznaczyt ziemie pod budowe holeszowskiej
cerkwi, oddanej do uzytku w 1727 r.). Zachowaty sie informacje
o przeprowadzeniu w 1742 r. kontroli ksigg metrykalnych parafii
holeszowskiej przez unickiego proboszcza z Hanny. Bezposrednio
przed likwidacjg unii na potudniowym Podlasiu, parafia greckoka-
tolicka w Holeszowie liczyta 905 wiernych (wedtug danych z 1872)
i nalezata do dekanatu wlodawskiego. W potowie lat 70. XIX w.
parafi¢ wraz z cerkwig dotaczono do Kosciota prawostawnego.

Dziatalnos¢ parafii przerwata [ wojna $wiatowa, kiedy to wigk-
szo$¢ wiernych udata sie na biezeristwo, a opuszczona cerkiew
sploneta. Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci i powrocie
prawostawnych na rodzime tereny, wtadze panstwowe nie zgo-
dzity si¢ na reaktywacj¢ holeszowskiej parafii. Mimo to od 1927 r.
zaczeto uzytkowac ocalatg z pozogi wojennej dzwonnice, do ktérej
dostawiono przybuddéwke. Zbudowana w ten sposéb cerkiew miata
nietypowy uktad wnetrza (ottarz znajdowat sie bezposrednio przy
dzwonnicy). Ziemig cerkiewna przejeli duchowni rzymskokatoliccy
(p6zniej Dyrekcja Laséw Paiistwowych w Siedlcach), a w budynku
plebanii urzgdzono szkote podlegajaca wtadzom we Wiodawie.
Mimo wielu petycji kierowanych zaréwno do wtadz paristwowych,
jak i wojewddzkich (a nawet interwencji metropolity Dionizego), nie
wyrazano zgody na utworzenie tzw. ,,etatowej” parafii w Holeszo-
wie (cho¢ wspdlnota prawostawna liczyta w latach 30. okoto 2000
wiernych).

Dnia 27 czerwca 1932 r. przedsoborowa komisja Polskiego Auto-
kefalicznego Ko$ciota Prawostawnego podjeta decyzje o ponownym
erygowaniu parafii §$w. Michata Archaniota w Holeszowie. Admi-
nistracja paistwowa nie uznata jednak tych postanowien i parafia
dziatata nieoficjalnie. Dnia 13 lipca 1938 r., w ramach akcji polo-
nizacyjno-rewindykacyjnej cerkiew zostata zburzona. Parafianom
udato sie uratowac tylko niewielka cze$¢ wyposazenia $wigtyni,
m.in. ikonostas (znajdujacy sie obecnie w cerkwi we Wiodawie), kilka
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ikon i chorggwi. Od tego czasu nabozenistwa byly organizowane
w miejscowej szkole (dawnej prawostawnej plebanii).

Po rozpoczeciu akeji ,Wista”, cata prawostawna ludnos$¢ Holeszo-
wa zostata w dniach 8-10 czerwca 1947 r. deportowana (w trakcie
przeprowadzanej akcji zginely we wsi 4 osoby). Od 1958 r. rozpoczety
sie powroty czesci wysiedlonych na ojcowizne - ogétem do Holeszowa
powrdcito okoto 50 rodzin. Nabozeristwa poczatkowo odprawiano
na cmentarzu, nalezgcym caly czas do Kosciota Prawostawnego,
gdzie w latach 70-tych wzniesiono prowizoryczng kapliczke. Od
1979 r. wierni w porze zimowej gromadzili si¢ w prywatnym domu.

Na poczatku lat 80-tych parafia podjeta starania o pozwolenie
na budowe cerkwi. Poczatkowo planowano wzniesienie Swigtyni na
cmentarzu. Ostatecznie cerkiew zbudowano na miejscu poprzednie;j,
rozebranej w 1938 r. Nowoczesng, murowang swigtynie konsekro-
wano w 1983 r., réwniez pod wezwaniem sw. Michata Archaniota.
W 1989 r. parafia odzyskata zabytkowy budynek plebanii, w ktérym
od poczatku lat 20-tych XX w. miescita si¢ szkota. W latach 90-tych
duchowni z Holeszowa ustugiwali réwniez w sasiedniej parafii
$w. Dymitra w Janéwce. W 2013 r. parafia liczyta okoto 25 rodzin.

Obecnie w Holeszowie obok parafii funkcjonuje Zerski Dom
Zakonny pw. Sw. Mikotaja Cudotworcy, ktérego przetozong jest
mniszka Atanazja.

SOSNOWICA

Pierwsza cerkiew prawostawna w Sosnowicy powstata w latach
1522-1544, jednak jeszcze w tym samym stuleciu ulegta zniszczeniu.
W 1598 r. w Sosnowicy powstata cerkiew unicka. Byta ona siedzibg
parafii do 1890 r., gdy z powodu zlego stanu technicznego zostata
przeniesiona na miejscowy cmentarz. Nowa $wigtynia zostata zapro-
jektowana przez Wiktora Syczugowa w stylu bizantynsko-rosyjskim
i zbudowana w latach 1891-1894. Byta to juz Swigtynia prawostawna,
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gdyz parafia sosnowicka w 1875 r. w ramach powrotu unitéw do
rodzimego prawostawia zostata wtgczona do administracji diecezji
chetmskiej. Cerkiew byta siedzibg parafii w latach 1894-1946, z prze-
rwg w funkcjonowaniu w latach 1915-1919, gdy miejscowa ludnos¢
prawostawna udata sie na biezeristwo. Po wywdzkach prawostawne;j
ludnosci ukrainskiej w ramach wysiedlen do ZSRR i Akcji ,Wista”,
Swiatynia zostala porzucona i zaadaptowana na magazyn. Wigk-
szo$¢ jej zabytkowego wyposazenia ulegta wowczas zniszczeniu.
Po 1989 r. obiekt zostat przywrécony do uzytku liturgicznego jako
cerkiew filialna.

Cerkiew w Sosnowicy od powstania diecezji lubelsko-chetmskie;j
(1989) do 2003 r. byta filig soboru katedralnego w Lublinie, za$
w 2003 r. stata si¢ placéwka filialng parafii w Horostycie. Do 1997 r.
pozostawata jednak nadal nieczynna. Od tego roku jest w niej odpra-
wiana jedna Swieta Liturgia rocznie w $wieto patronalne (12 lipca).

W 2012 r. trwata w niej kolejna faza prac remontowych, w ramach
ktorej m.in. odmalowano elewacje $wigtyni, wymieniono stolarke
okienng w dzwonnicy, wymieniono pokrycie dachowe. Inwestycja
byta wspotfinansowana przez Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa
Narodowego. W 2018 1. po zakoriczonym kompleksowym remoncie
arcybiskup lubelski i chetmski Abel dokonat powtérnego poswiecenia
Swigtyni. W czerwcu 2019 r. w sgsiedztwie cerkwi odstonieto krzyz
upamietniajgcy ihumena Mitrofana (Budzke), ktéry opiekowat sie
sosnowickg cerkwig w latach 70-tych XX w.

HOLA

Prawostawna parafia w Holi byta wzmiankowana w 1588 r. W pierw-
szych latach po zawarciu unii brzeskiej przyjeta jej postanowienia.
Nowa cerkiew wzniesiona w 1610 r. byta juz zatem Swigtynig unicka.
Budowla ta przetrwata do 1700 r., gdy zostata zniszczona w pozarze.
Dwa lata pézniej na jej miejscu wzniesiono kolejng cerkiew, ktora
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istniata do 1846 r., kiedy to ponownie zastapiono ja nowa swig-
tynig. Ostatnia gruntowna przebudowa obiektu miata miejsce po
1875 r., gdy parafia holeriska powrdcita do Kosciota prawostawnego.
W 1915 r. prawostawna ludno$¢é Holi udata sie na biezeristwo. Po jej
powrocie cerkiew nie zostata otwarta ponownie jako prawostawna,
lecz od 1924 r. do 1939 r. funkcjonowata jako neounicka. Cerkiew
wrocita do wyznania prawostawnego w czasie II wojny $wiatowe;j,
lecz w 1947 r. zostata ponownie zamknieta i przez sze$¢ kolejnych
lat byta otwierana jedynie w czasie Swigt wielkanocnych. Przywro-
cona do uzytku liturgicznego w 1953 r.

W latach 2010-2014 cerkiew zostata gruntownie wyremon-
towana - wymieniono i podwyzszono fundamenty, wykonano
nowe oszalowanie, podloge, stolarke okienng i drzwiowg, wiezbe
i pokrycie dachu, wymieniono instalacje elektryczng, przeciwpo-
zarowg i alarmowg, catkowicie odnowiono $ciany wewngetrzne. Po
zakonczeniu remontu, cerkiew zostata uroczyscie konsekrowana
przez arcybiskupa lubelskiego i chetmskiego Abla.

Cerkiew jest filig parafii Podwyzszenia Krzyza Parnskiego w Horo-
stycie; nabozenstwa odbywajg si¢ w niej dwa razy w miesigcu.
Obiekt jest udostepniany do zwiedzania. Co roku w koricu lipca
Swieta Liturgia w cerkwi rozpoczyna Jarmark Holenski - impreze
o charakterze folklorystyczno-etnograficznym, potaczong z kier-
maszem prac artystéw ludowych.
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ZAKONCZENIE

Wielokulturowos’c’ wojewodztwa lubelskiego, bedaca rezul-
tatem wielowiekowego wspétistnienia réznorodnych grup
etnicznych, religijnych i jezykowych, stanowi dzi$§ niezwykle bogate
i inspirujgce dziedzictwo. Dziedzictwo to, cho¢ niekiedy trudne
i naznaczone dramatycznymi do§wiadczeniami, pozostaje funda-
mentem lokalnej tozsamosci oraz waznym punktem odniesienia
dla wspétczesnych dziatan spotecznych i edukacyjnych. Analiza
wielokulturowosci regionu - z uwzglednieniem spotecznosci pra-
wostawnej, zydowskiej oraz innych grup, ktére wspottworzyty
krajobraz kulturowy Lubelszczyzny - pozwala dostrzec nie tylko
bogactwo przesztosci, lecz takze potencjat dla przysztosci opartej
na dialogu, otwartosci i wzajemnym szacunku.

Wspbiczesna refleksja nad wielokulturowoscig nie moze ogra-
niczac si¢ jedynie do opisu przesztych proceséw, miejsc pamigci
czy charakterystycznych elementéw kulturowych. Coraz wyrazniej
dostrzegalna jest potrzeba aktywnego podejscia do dziedzictwa -
takiego, ktére nie tylko zachowuje, lecz takze twdrczo wykorzystuje
bogactwo tradycji w celu budowania postaw spotecznych opartych
na empatii, zrozumieniu i gotowos$ci do podejmowania wspotpracy
miedzykulturowej. Lubelszczyzna, jako region o silnych korzeniach
pogranicza, staje si¢ przestrzenig szczegolnie predestynowang do
ksztattowania takich kompetencji.

Jednym z kluczowych watkdw niniejszej publikacji byto ukazanie
znaczenia spotecznosci prawostawnej oraz zydowskiej dla rozwoju
kulturowego i spotecznego regionu. Tradycja prawostawna, zako-
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rzeniona zwlaszcza we wschodniej czesci wojewddztwa, zachowuje
nie tylko walor religijny, lecz takze symboliczny - przypomina
o ztozonosci dziejéw pogranicza i przenikaniu si¢ wptywéw stowian-
skich, ruskich i polskich. Z kolei dziedzictwo zydowskie, niezwykle
bogate i obecne w wielu miejscowosciach Lubelszczyzny, stanowi
swiadectwo dynamicznego rozwoju wielowiekowych spotecznosci,
ktore zostaty niemal catkowicie unicestwione podczas zagtady.
Wspbélczesne dziatania na rzecz ochrony i przywracania pamieci
o kulturze zydowskiej s nie tylko wyrazem szacunku dla historii, ale
réwniez waznym narzedziem edukacyjnym, stuzgcym budowaniu
postaw wrazliwosci i dialogu.

Trzeba podkresli¢, ze wielokulturowosé Lubelszczyzny jest takze
obecna w mniej oczywisty sposéb - w opowiesciach rodzinnych,
lokalnych zwyczajach, w architekturze miasteczek, w tradycyj-
nych obrzedach i w jezykowych naleciatosciach. To dziedzictwo
nie jest dane raz na zawsze - wymaga statej troski, badan, doku-
mentowania oraz aktywnego wiaczania w proces edukacyjny.
Konieczne jest bowiem, aby wielokulturowos¢ postrzegac nie tyl-
ko jako element przesztosci, lecz takze jako zywy zaséb, z ktore-
go wspotczesne spoteczenstwo moze czerpad, aby przeciwdzia-
ta¢ uprzedzeniom i budowa¢ kulture oparta na zrozumieniu oraz
wspoOtpracy.

W tym kontekscie szczegdlng role odgrywa edukacja - zaréwno
formalna, realizowana w szkotach i na uczelniach, jak i nieformal-
na, obecna w dziataniach instytucji kultury, muzedw, organizacji
pozarzgdowych oraz inicjatyw lokalnych. Edukacja wielokulturo-
wa staje si¢ narzedziem umozliwiajgcym rozwijanie kompetencji
miedzykulturowych, rozumianych jako zdolno$¢ do empatycznego
postrzegania innosci, Swiadomego komunikowania sie z osobami
reprezentujagcymi odmienne tradycje oraz umiejetnos¢ krytycznego
spojrzenia na wlasne uprzedzenia. W warunkach wspotczesnych,
w ktorych zjawiska migracyjne, globalizacja i napiecia spoteczne
stanowig czesty temat debaty publicznej, kompetencje te nabierajg
szczegblnego znaczenia.
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Z perspektywy edukacyjnej dziedzictwo wielokulturowe Lubelsz-
czyzny otwiera szerokie mozliwosci dziatania. Przyktady projektow
i inicjatyw realizowanych w regionie - takich jak warsztaty mie-
dzykulturowe, $ciezki edukacyjne poswigcone kulturze zydowskiej
czy funkcjonowanie szkét mniejszosci narodowych - ukazuja, jak
wazne i jednoczesnie skuteczne moga by¢ programy oparte na bez-
posrednim kontakcie z dziedzictwem. Nie tylko przekazuja wiedze,
lecz réwniez angazujg emocjonalnie, sprzyjajq refleksji i zachecaja
do aktywnego uczestnictwa w ksztattowaniu lokalnej wspdlnoty
opartej na dialogu.

Istotnym wyzwaniem wspotczesnej edukacji jest rowniez prze-
ciwdziatanie banalizacji wielokulturowosci. Wspdtistnienie réznych
tradycji nie powinno by¢ sprowadzane do powierzchownych form
celebracji, takich jak festiwale czy wydarzenia folklorystyczne, cho¢
bez watpienia majg one swoje znaczenie. Wazne jest jednak, aby
edukacja odwotywata sie takze do aspektéw trudnych - konfliktéw,
proceséw asymilacji, dos§wiadczen przemocy czy wykluczenia.
Zrozumienie historii w jej pelnym wymiarze pozwala bowiem lepiej
przygotowa¢ mtode pokolenia do $wiadomego uczestnictwa w zyciu
spotecznym i do przeciwdziatania powtarzaniu btedéw przesztosci.

Wielokulturowa Lubelszczyzna stanowi takze wazny przyktad
dla innych regionéw Polski, ukazujgc, ze réznorodnos¢ moze by¢
nie tylko wyzwaniem, ale przede wszystkim istotnym zasobem.
Pojmowanie dziedzictwa jako fundamentu rozwoju spotecznego
pozwala spojrze¢ na przesztos¢ w sposob, ktory aktywnie ksztattuje
terazniejszo$¢. Swiadome odczytanie bogactwa tradycji - zaréwno
prawostawnej, zydowskiej, jak i innych obecnych tu kultur - umoz-
liwia budowanie spoteczenstwa bardziej odpornego na uprzedzenia,
bardziej wrazliwego i bardziej otwartego.

Whioski ptyngce z niniejszej publikacji podkreslajg takze potrzebe
wspotpracy miedzy réznymi srodowiskami: edukacyjnymi, nauko-
wymi, samorzgdowymi, religijnymi oraz organizacjami spotecznymi.
To wtasnie w dialogu miedzy tymi grupami rodzg sie najbardziej
wartosciowe inicjatywy, ktére majg szanse realnie wptyngc¢ na
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rozwoj lokalnych spotecznos$ci. Partnerstwo i wzajemne wsparcie
okazujg sie fundamentem skutecznych dziatan na rzecz ochrony
i popularyzacji dziedzictwa wielokulturowego.

Patrzgc w przyszto$¢ mozna stwierdzié, ze najwigkszym wyzwa-
niem, ale tez najwieksza szansg dla Lubelszczyzny, jest umiejetne
wykorzystanie wlasnego potencjatu. Wielokulturowo$¢ nie jest
bowiem jedynie przedmiotem badan historycznych, lecz réwniez
dynamicznym elementem wspotczesnosci, ktéry moze wzbogacad
zycie spoteczne, kulturowe i edukacyjne regionu. Wigczenie jej
w procesy wychowawcze i dydaktyczne moze sprzyjaé rozwojowi
mtodych ludzi, ktérzy dzieki temu stang si¢ bardziej otwarci, tole-
rancyjni i $wiadomi swoich korzeni. Zrozumienie ré6znorodnosci
sprzyja takze rozwojowi kreatywnosci i myslenia krytycznego, co
jest szczegodlnie wazne w konteks$cie wyzwan wspétczesnego swiata.

Podsumowujac, wielokulturowos$¢ wojewédztwa lubelskie-
go stanowi niezwykle wartosciowy kapitat, ktéry - odpowiednio
pielegnowany - moze sta¢ sie sita napedowgq dla rozwoju lokalnej
spotecznosci i edukacji opartej na wartosciach dialogu, szacunku
i wzajemnego zrozumienia. Dziedzictwo regionu, cho¢ nierzadko
skomplikowane, pozostaje $wiadectwem jego bogactwa i wyjgtkowo-
$ci. Podejmowanie dziatan na rzecz jego ochrony, popularyzacji oraz
wlaczania w proces edukacyjny jest nie tylko obowigzkiem wobec
przesztosci, lecz réwniez inwestycjg w przysztosé, w ktorej rézno-
rodno$¢ bedzie postrzegana jako fundament wspdlnej tozsamosci.

Niech zatem niniejsze zakoriczenie stanie sie zachetg do dal-
szej refleksji, badan i dziatan, ktére pozwolg w petni wykorzystaé
potencjat wielokulturowego dziedzictwa Lubelszczyzny. Region ten,
dzieki swojej historii i obecnym inicjatywom, moze sta¢ sie mode-
lowym przyktadem harmonijnego wspdtistnienia kultur, inspirujac
zarowno badaczy, edukatoréw, jak i szerokie grono odbiorcéw zain-
teresowanych budowaniem spoteczenistwa opartego na wzajemnym
szacunku i otwartosci.
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